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Cofradias y moriscos en la Granada del siglo XVI (1500-1568)

AMALIA GARCIA PEDRAZA
MicGUEL Luis LépEZ MURNOZ

Universidad de Granada

La conquista territorial del Reino de Granada vino determinada por una fecha exacta, 1492,
sin embargo, lo que se pretendi6 fuese su conquista espiritual termind prolongdndose hasta bien
adentrado el siglo XVI. Conocemos bastantes aspectos de su historia por el trabajo de numerosos
investigadores que han visto en ella uno de los episodios mds sugestivos de la Espafia moderna.
Gracias a ello podemos trazar, en lineas generales, las estrategias disefiadas para la consecucién
de la conquista espiritual del reino, los hitos fundamentales que jalonaron la politica evangeliza-
dora de la Iglesia encaminada a la misma, con sus carencias y logros, asf como la intensa polémi-
ca que en torno a ella se suscité (1). Sin embargo, es atin mucho lo que nos falta por saber, espe-
cialmente en los aspectos relacionados con el tipo de vivencia religiosa que, como consecuencia
de la evangelizacion, pudieron experimentar los moriscos. La importancia de estos temas nos ha

1 —Entre las obras ya cldsicas que abordan la problemdtica religiosa de los moriscos y su conversion al cristianismo po-
demos citar: CABANELAS RODRIGUEZ, Darfo, «Los moriscos: vida religiosa y evangelizacion», en VV. AA., La incor-
poracién de Granada a la corona de Castilla, Granada, 1993, pp. 497-511; CarDAILLAC, Louis, Moriscos y
Cristianos. Un enfrentamiento polémico (1494-1610), Madrid, 1979; CArO BAROIA, Julio, Los moriscos del Reino de
Granada, Madrid, 1985; MEDINA, Francisco de Borja DE, «La Compaiifa de Jestis y [a minorfa morisca (1545-1614)»,
Archivum Historicum Societatis Iesu, Roma, 1988, pp. 3-136; DoMINGUEZ ORTIiZ, Antonio y VINCENT, Bernard,
Historia de los moriscos. Vida y tragedia de una minoria, Madrid, 1984; GALLEGO Y BURIN, Antonio y GAMIR
SANDOVAL, Alfonso, Los moriscos del Reino de Granada segtin el Sinodo de Guadix en 1554, Granada, 1968;
GARRIDO ARANDA, Antonio, Organizacion de la Iglesia en el reino de Granada y su proyeccién en Indias, Sevilla,
1979; LapEro QuEsADA, Miguel Angel, Granada. Historia de un pais isldmico (1232-1571), Madrid, 1969.
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lleyado en esta comunicacién a plantearnos el andlisis de uno de los instrumentos propuestos por
la.Jerarqma eclesidstica para Ilevar a cabo la plena incorporacién de los moriscos a una sociedad
cristiana a la que habfan sido inducidos por la fuerza: las cofradias.

. La relacion entre las palabras cofradia y moriscos puede resultar a primera vista llamativa
incluso disparatada. Pero en el contexto de una Granada largamente morisca, por espacio de casi,
setenlta afios, en la que ademds la Iglesia trataba de afianzarse en medio de una minorfa étnico-re-
hgiosp, que resultaba ser una mayorfa demogréfica, no parece descabellado tratar de encontrar una
relacion entre esos dos términos. Siquiera sea como propuesta, el presente trabajo pretende anali-
zar las relaciones entre un colectivo humano (los moriscos de la ciudad de Granada bautizados
aunque no convertidos) y una institucion religiosa, intregrada por laicos (las cofradfas’).

- Larelaci6n se incardina en un dmbito nuclear de la historiograffa sobre los moriscos grana-
dinos y, en generalz espafioles: }as vias para su conversién a la religion cristiana, las estrategias
pastorales emprendidas y los éxitos conseguidos. )

Ciertamente el proceso de aparicién de las cofradfas en la ciudad coincide con la cronologfa
de la «Granada morisca»; tales asociaciones, ademds, se extendieron por el conjunto de Ia ggo-
grgffa_ urbana, por todos sus barrios, incluidos los de poblacién mayoritariamente morisca. La
coincidencia en el tiempo y en el espacio no es suficiente, sin embargo, para asegurar la relacion
entre ambas realidades, esto es, la integracién de moriscos en las cofradfas cristianas,

Por eso, @1 presente trabajo comprenderd dos partes bien diferenciadas. Una primera relativa
al proceso de implantacién de las cofradfas y hermandades en la ciudad recién conquistada, con
especial atencion a las posibilidades que podian prestar desde un punto de vista pastoral. Y un,a se-
gunda sobre la integracion de moriscos en el 4mbito cofrade y las consecuencias observadas en la
préctica religiosa de Iog mismos, a través de fuentes testamentarias. Nos movemos, por tanto, en
las dos facetas de un mismo fenémeno: la teorfa y la préctica, la intencionalidad y la realidad.

1. ESTABLECIMIENTO DE COFRADIAS EN GRANADA

Cuando Granada, sometida ya toda la extension de su reino, fue conquistada, la cofradfa era
una realidad bien asentada en la Espafia del Antiguo Régimen. Su naturaleza polifacética la con-
vertfg en Yehl’culo de creencias religiosas, fuente de sociabilidad entre los hombres y transmisora
del principios y comportamientos sociales. Su extension era grande, constituyendo el principal fe-
nomeno asociativo en el seno de la sociedad moderna —si excluimos las érdenes religiosas y las
corporaciones gremiales—, en atencion al elevado niimero de personas que en ellas se encuadraban,

La experiencia de las cpfradl’as en los reinos castellanos y aragoneses habfa alertado ya a las
autoridades eclesidsticas y civiles. Las primeras insistieron en la necesidad de que fueran aproba-
dgs por la Iglesia y sometidas a la jurisdiccién del ordinario. Las segundas detectaron fines des-
viados en determinadas cofradfas y, por ello, proscribieron ya en el siglo XV las hermandades fun-
dadas para manejos politicos o econdmicos y, mds tarde, manifestaron su malestar por las prdcti-
cas interesadas de las cofradias gremiales.

En cualquier caso, la cofiadfa llegaba a Granada bien perfilada, tanto en sus fines explicitos
(culto divino y asistencia benéfica) como en los implicitos o latentes (corporativismo, bisqueda
de privilegios, defensa de intereses, promocién social) (2).

Tras la' conquista, la Corona asumi6 el reto de la cristianizacién, que acabé convirtiéndose
en aculturacién. A la Iglesia le correspondia un papel principal en este proceso, razén por la que,

2.—Ha.cemos transposicion de la acertada terminologia que se utiliza para el estudio de las cofradias por la antropologfa
(vid. MORENOG NAVARRO, Isidoro, Cofradias y hermandades andaluzas, Granada, 1985, pp. 30 y ss.).
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mediante la alegacion de los servicios prestados por los reyes a la cristiandad con la conquista del
reino, surgié directamente bajo el Patronato real,

Este se plasmé legalmente en las bulas Dum ad illam fidei y Ortodoxae fidei, ambas pro-
mulgadas por Inocencio VIII en 1486. Sobre estos principios, los Reyes Cat6licos encomendaron
al arzobispo de Toledo, Pedro de Mendoza, el encargo de erigir la iglesia catedral y, mds tarde, al
arzobispo de Sevilla, Diego Hurtado de Mendoza, las iglesias parroquiales. Ambas erecciones se
[levaron a cabo en 1492 y en 1501, respectivamente.

La iglesia parroquial serfa la célula para acometer la evangelizacién, de ahf la tendencia sub-
yacente en su distribucidn territorial: mayor concentracion en dreas de densa poblacién musulma-
na (ciudad de Granada, Vega y sobre todo Alpujarra) (3). Pero, junto a ella, aparecieron también
desde el primer momento conventos de religiosos, algunos de ellos amparados por la Corona, co-
mo los de dominicos (Sta. Cruz la Real) o franciscanos (S. Francisco de la Alhambra y S.
Francisco casa grande).

Tanto los conventos como las iglesias parroquiales fueron sedes de las primeras hermanda-
des surgidas en Granada, propiciadas por la Corona y los mismos conquistadores. Algunas cofra-
dfas granadinas, con advocaciones marianas, querfan remontar su origen al afio 1492, a veces por
iniciativa de los reyes: Ntra. Sra. del Rosario, unida a la orden dominica; Limpia y Pura
Concepcién, ligada a los franciscanos; Ntra. Sra. de la Antigua, de escribanos; Asuncién de Marfa,
de albafiiles, o Nuestra Sefiora y San Roque, de asturianos.

Como ocurre en este 1iltimo caso, abundaron también, en un primer momento, cofradias es-
tablecidas en ermitas u hospitales propios, que venfan a paliar la carencia de templos, en tanto que
se ejecutd la ereccién de las parroquias y se convirtieron las mezquitas en templos cristianos.
Muchas de esas ermitas desaparecieron, pasando sus cofradias a conventos o parroquias (Sta.
Elena, Visitacién, Ntra. Sra. de la Cabeza). Destaca por su curiosidad, la ermita de Ntra. Sra. de
las Angustias, que, potenciada por la devocién que su cofradia despert en todos los granadinos,
acabé por convettirse en parroquia (1609).

El orden fundacional de las cofradias granadinas resulta atin confuso. La dispersion de la do-
cumentacién, cuando no su carencia, impide conocer con exactitud el proceso de fundacién de co-
fradfas. Adn asi, sin prurito de exactitud cronoldgica, proponemos de modo provisional la si-
guiente relacién de cofradias fundadas hasta la época de la sublevacién de los moriscos (4):

FECHA (5) TITULO SEDE (6)
1492 c. Ntra. Sra. Rosario C. Sta. Cruz :
1492 c. Pura y Limpia Concepcion C. S. Francisco {(casa grande)
1492 c. Corpus Christi H. Corpus Christi

Como se observa con frecuencia la fecha es s6lo aproximativa, e incluso podian ser muy an-
terfores en algunos casos en que se consigna simplemente la primera fecha de que se tiene noticia

3 __Vid. SUBERBIOLA MARTINEZ, Jestis, Real Patronato de Granada. El arzobispo Talavera, la Iglesia y el Estado Moderno

(1486-1516), Granada, 1985, p. 219.
4.—Algunas son continuadoras de otras anteriores también resefiadas, la de Ntra. Sra. de la Purificacion (1566) nace de
Ja de Ntra. Sra. y S. Roque, o surgen por escisién, como la Soledad y el Entierro de Cristo (1561), desgajada de la de

Ntra. Sra. de la Cabeza.
5.—Se trata de la fecha aproximada de su origen, bien sea de fundacién, de aprobacién de reglas o sencillamente de la pri-

mera noticia conocida que se tiene.
6.—C = Convento, H = Hospital, E = Ermita, P = Parroquia.
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FECHA TITULO SEDE

1500 c. Sta. Elena E. Sta. Elena

1501 c. Stmo. Sacramento P. Sagrario

1501 c. Ntra. Sra. y S. Roque P. Sta. Marfa Magdalena
1501 c. Ntra. Sra. Asuncion P. Santiago

1510c. Ntra, Sra. Antigua Catedral

1511 Visitacion de Ntra. Sra. E. Visitacién

1513 Caridad y Refugio H. Refugio

1520 c. S. Pedro P. Sagrario

1530 c. Stos. Fabidn y Sebastidn H. S. Sebastidn

1532 S. José P. S. José

1539 Stmo. Sacramento P. S. Andrés

1540 c. \[el'a Cruz C. S. Francisco (casa grande)
1541 Animas P. Sagrario

1543 c. Ntra. Sefiora H. Arte de la Seda

1543 c. Stmo. Sacramento P. Santiago

1545 Ntra. Sra. Angustias E. Ntra. Sra. Angustias
1548 Ntra, Sra. Cabeza E. Ntra. Sra. Cabeza
1555 c. Stmo. Sacramento P. Salvador

1561 Soledad/Entierro Cristo C. Carmen

1562 Stmo. Sacramento P. Sta. Marfa Alhambra
1563 c. Resurreccidn H. Albaicin

1564 c. Stmo. Sacramento P. S. Pedro

1566 Ntra. Sra. Purificacién P. Sta. Marfa Magdalena
1568 Concepcién Purisma P. S. Bartolomé

1569 c. S. Eloy C. Carmen

de la cofradfa. A ellas habria que afiadir otra veintena fundadas también en el siglo XVI, en su ma-
yor parte sacramentales en las parroquias, gremiales y ordenes terceras en los conventos. La ciu-
dad, con unos 40.000 habitantes a fines de la centuria, contaba con unas 60 hermandades, segiin
informa en una visita ad limina el arzobispo Pedro de Castro (7). Otras muchas se extendfan en-
tonces por el conjunto de la diGeesis; al menos la mitad eran hermandades sacramentales, si bien
la mayorfa de ellas habian aparecido en el ltimo cuarto del siglo (8).

Pese a la escasez de datos relativos a las cofradias fundadas en el Albaicin, barrio de mayor
concentracién de poblacién morisca (9), en ningtin caso llegd a albergar en esa centuria ni la quin-

7.—L6pEz Mutoz, Miguel Luis, «La di6cesis de Granada en la visita ad limina de 1685», Chronica Nova, Granada, 1992, p.
371; MaRIN LopEzZ, Rafael, «Un memorial de 1594 del arzobispo de Granada D. Pedro de Castro sobre su iglesia con mo-
tivo de la visita ad limina», Revista del Centro de Estudios Histdricos de Granada y su reino, Granada, 1993, p. 292.

8.—Las anteriores, con fecha documentada, son las de Motril (1534), Loja (1544), Benalda (1559), Gudjar Faragiiit
(1567) y Alhama (1568), destacando en zonas mds cristianizadas de la dideesis de Granada (Lopez MuNoz, Miguel
Luis, «Implantacion de las cofradfas en la didcesis de Granada durante la Edad Moderna», en Congreso de Religio-
sidad Popular en Andalucia, Cérdoba, 1994, p. 117).

9.—Las pérdidas de poblacién que sufrié el barrio tras la rebelién de 1568-71 manifiestan con claridad la composicién
demogréfica de las feligresfas albaicineras: entre 1561 y 1587, S. José perdié mds del 40% de su poblacién; S. Juan
de los Reyes mds del 50%; El Salvador mds del 60%, y S. Nicolds, S. Bartolomé, S. Gregorio, S. Luis, S. Cristobal
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ta parte de las hermandades fundadas en la ciudad. Por tanto, parece 10gico pensar que, en gene-
ral, las cofradias reforzaron en Granada al elemento cristiano viejo.

7. LA COFRADIA COMO INSTRUMENTO PASTORAL

Pero esta hipétesis no invalida el intento de convertirlas en un instrumento pastoral més pa-
ra la evangelizacion de los cristianos nuevos. Y es aqui donde las fuentes conservan un mutismo
generalizado, Mutismo que viene a traducir el papel secundario que jugaron en el proceso evan-
gelizador y aculturador. Ciertamente pocas veces se alude a ellas y siempre en un segundo mo-
mento, como parece 16gico, de la actividad catequética.

Es indudable que como asociaciones cristianas podian ser un medio 1itil para atraer a los nue-
vos convertidos. La jerarquia eclesidstica se detuvo entonces en el papel que podfan jugar para la
ensefianza y transmision de la doctrina cristiana y la frecuencia de los sacramentos. Seguramente
también en los valores solidarios que traslucian sus précticas asistenciales, aspecto especialmente
atrayente para el morisco.

Pero también hay que admitir que las cofradias presentaban marcados inconvenientes para
su utilizacién pastoral. En primer lugar, porque su misién principal era la promoci6n del culto pi-
blico —un escaldn superior a la simple evangelizacién—y con frecuencia iconico, lo que a priori
podia causar el rechazo de los moriscos (10). En segundo lugar, porque el grupalismo que repre-
sentaban las cofradfas podia resultar peligroso si se excedian los fines meramente religiosos, co-
mo ya se habfa advertido en los reinos cristianos peninsulares durante la Baja Edad Media (11).
Ciertamente, en algunos casos sirvieron como vehfculo para reforzar la conciencia de grupo y la
solidaridad interna entre los moriscos. En cualquier caso, la integracién de los creyentes en cofra-
dias, ya fueran cristianos viejos o nuevos, traslucfa una situacién de «normalidad» en la extension
de la fe y en la practica religiosa (12). La participacién en ellas representaba una evidente unidad

de trato y de creencia.

El primer arzobispo de Granada, fray Hernando de Talavera (1492-1507), emprendié con
tanto tesén como paciencia la conversién de los mudéjares y después moriscos. Su estrategia pas-

y Sta. Isabel de los Abades en torno al 70%-85% (VINCENT, Bernard, «El Albaicin de Granada en el siglo XVI (1527-
1587)», en su obra Andalucia en la Edad Modeina: economia y sociedad, Granada, 1985, p. 133).

10.—Las manifestaciones iconoclastas de la sublevacidn de las Alpujarras son buen exponente de esa actitud. La imagen
de la Virgen del Martirio de Ugfjar, rodeada de una tradicion milagrosa, es quizds el mejor ejemplo de la ira morisca
(vid. Hrros, Francisco A., Mdrtires de la Alpujarra en la rebelién de los moriscos (1568), Madrid, 1935 [ed. facsimil
con ensayo introductorio de M. Barrios Aguilera, Granada, 1993], pp. LIX-LXII y 181-190). Vid. actitudes moriscas
ante las imdgenes y otras précticas de la religiosidad popular en CARDAILLAC, L., op. cit., pp. 301-304.

11.—La legislacin sinodal castellana bajomedieval fue con las cofradfas generalmente «estrictiva o poco folerante cuan-
do la Iglesia vio en las prdcticas de la religiosidad popular aspectos supersticiosos, heréticos o que inducian a graves
des6rdenes. Fuera de los casos que inciden en alguno de estos tres aspectos, la Iglesia se mostid tolerante y permisi-
va» (GARCIA Y GARCIA, Antonio. «Religiosidad popular y festividades en el Occidente peninsular (siglos XHI-XVI)»,
en VV. AA. Fiestas y Liturgia, Madrid, 1988, p. 50). En el terreno politico, las cofradias erigidas para ocultar ligas o
banderias se encontraban prohibidas por las leyes castellanas desde 1473, en época de Enrique 1V de Castilla.

12.—La cofradfa se incluye entre las pricticas que distinguen a los cristianos, segtin el obispo de Segorbe, Martin de Salvatierra
(1587): «La grande frequencia de los Sacramentos, que entre los christianos viexos se a usado y usan con las confesiones,
ayunos penitencias, sacrificios, misas, oraciones, devociones, cofradias devotas (y) muchedumbre de milagros que en diver-
sos tiempos a sido Dios servido que se aian echo» (cit. en BORONAT BARRACHINA, Pascual, Los inoriscos espaitoles y si ex-
pulsién, Valencia, 1901 [ed. facsfmil con estudio preliminar de R. GARCTA CARCEL, Granada, 1992, vol. 1, p. 617).
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toral conciliadora aconseja el uso del término «enculturacién» (13): una actitud de permisividad y
acercamiento a la poblacién morisca, en la que basaba toda posibilidad de avance espiritual, no ce-
trada al intercambio (14). En ese sentido, permitié los cantos y danzas moriscos en las celebra-
ciones religiosas y en la procesion del Corpus Christi, fiesta principal de la ciudad de Granada.

Talavera fomentd la fundacién de cofradias como medio de integracién de la poblacién mo-
risca sometida, «como tienen los cristianos para os ayudar de ellas en muerte y en vida» (15), den-
tro de ese deseado clima de normalidad religiosa. Ciertamente, en su lnstruccion o Tabla de orde-
naciones (probablemente no anterior a 1501), que contiene acciones pastorales a desarrollar con
los musulmanes del Albaicin, se incluye junto al bautismo, la ensefianza de la doctrina cristiana o
la asistencia a los oficios religiosos, la constitucién de cofradfas, la ereccién de hospitales propios
y la presencia de imagenes religiosas en sus casas, «del Seiior; de la Cruz, de nuestra Seiiora o de
algiin otro Santo, y ante ella, por una parte y encendida, la candela bendecida el dia de la
Candelaria, y en la otra parte, el ramo del Domingo de Palmas», simbolos de la participacién de
los seglares en la liturgia de la Iglesia (16).

El culto eucaristico, sin imdgenes, parecia enfrentarse menos a la tradicién musulmana. Tal
vez por ello las primeras cofradfas en aparecer en la ciudad conquistada fueron, junto a algunas de
Marfa (personaje reconocido, como Jests, en el Cordn), las sacramentales (17). Ciertamente sélo
se advierte la presencia de moriscos en hermandades de ese tipo, junto a alguna otra caritativa u
hospitalaria.

Su presencia, no obstante, es dificil de constatar, pero la integracién debié ser mayor entre
las élites locales (18), que en cierto modo, y de mejor o peor grado, tuvieron que sacrificar sus cre-

13.—Asi lo hace MarTiNEZ MEDINA, Francisco Javier, «Estudio preliminar», de FERNANDEZ DE MADRID, Alonso, Vida de
Fray Fernando de Talavera, primer arzobispo de Granada, ed. del P. Félix G. Olmedo, Madrid, 1931 (ed. facsfmil,
Granada, 1992), p. LVIIL Vid. también MarTiNEZ MEDINA, F. 1., «E1'V Centenario y la Iglesia en Granada», XX Siglos,
Madrid, 1992, pp. 55-63.

14.—«Para ser buenos cristianos éstos —los moriscos, segtin Talavera-y nosotros, avian de tomar ellos de nuestra fe y no-
sotros de sus buenas obras» (cit, en LONGAS, Pedro, Vida religiosa de los moriscos, Madrid, 1915 [ed. facsimil con
estudio preliminar de Darfo Cabanelas, Granada, 1990], p. LXXV). Vid. también Garcia ARENAL, Mercedes,
«Moriscos e indios. Para un estudio comparado de métodos de conquista y evangelizacién», Chiionica Nova, Granada,
1992, pp. 165-168.

15.—GARRIDO ARANDA, Antonio, «Papel de la Iglesia de Granada en la asimilacién de la sociedad morisca», Anuario de
Historia Moderna y Contempordnea, Granada, 197576, p. 72; AZCONA, Tarsicio DE, «Diversos criterios sobre la con-
versién de los moros de Granada», XX Siglos, Madrid, 1990, p. 142. El documento, procedente del Archivo General
de Simancas, ha sido transcrito fntegramente en varias ocasiones: AzcoNa, T. DE, Isabel la Catdlica. Estudio critico
de su vida y sit reinado, Madrid, 1964, pp. 761-763; GALLEGO Y BURIN, A. y GAMIR SANDOVAL, A., op. cit., pp. 161-
163; LADERC QUESADA, Miguel Angel, Granada después de la conquista. Repobladores y mudéjares, Granada, 1988,
pp. 464-466.

16.—Las festividades de la Purificacién de Marfa y del Domingo de Ramos ofrecfan una liturgia con cierto protagonismo
de los seglares. Por ello, se recomendaba la asistencia de todos los fieles, incluidos los moriscos (vid. AvALA, Martin
DE, Sinodo de la didcesis de Guadix y de Baza (1554), ed. facsimil con estudio preliminar de C. ASENJO SEDANO,
Granada, 1994, tit, 6°, constitucién XVII).

17.—Aunque no faltan abundantes referencias a las mofas que dispensaban los moriscos al supremo sacramento, como és-
ta fechada en torno a 1530; «burlan los sacramentos del altar, porque son muy indevotos de él, y aunque oigan taiier
cuando alzan y estén dentro en las iglesias, si no hay christiano viejo alguno a quien hayan temor; no se lumillan ni
alzan los ojos para ver el santisimo sacramento, y muchos de ellos vuelven las cabezas atrds en gran menosprecio y
ofensa de Nuestro Sefior» (GALLEGO Y BURIN, A. y GAMIR SANDOVAL, A, op. cit., p. 230).

18.—Especialmente a los referentes espirituales; en 1499 escribfa Cisneros: «entre niuchos alfaquies e las mds principa-
les personas de todo este reyno que se han convertido, se han tornado christianos dos almuédanos, que llamaban a
los moros a su oracién» (LADERO QUESADA, M. A., Granada después... op. cit., p. 421).
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encias para conservar sus cuotas de poder econémico y politico. Muchos utilizaban nombres cas-
tellanos, ocultando asf su origen cristiano nuevo. La inflexién de esta estrategia pastoral y el fo-
mento de otra, que concede un valor muy destacado a la constitucién de cofradias, se forja en la
etapa comprendida entra las instrucciones granadinas de 1526 y el sinodo accitano de 1554 (19).

Pasados los primeros intentos evangelizadores, cuando la linea dura se impuso en el proce-
so de integracion de la comunidad morisca, pese a las demoras que su aplicacién tuvo en el tiem-
po, la jerarquia eclesidstica volvié a recurrir a las cofradias, y con mds decisién, como medio de
evangelizacién. De época del arzobispo Pedro Guerrero (1546-1576), que bien puede ser su autor,
son estas sugerencias pastorales de cara a los moriscos:

«Para todo parece aprovechard mucho hacerle una cofradia o hermandad, donde todos los cofrades
sean exhortados a oir misa y visperas de todas las fiestas en sus parvoquias; las fiestas y visperas de fiestas
en alguna iglesia donde se les hard pldtica sobre la doctrina cristiana. Después, en particular se platique
con cada uno de ellos para darles a entender lo que se les ha enseiiado e informarse cémo lo entienden.
Estos cofrades tengan cuidado que todos los de su casa sepan bien la doctrina cristiana, enseiidndosela
ellos, atrayéndolos a las pldticas. Estos cofrades se han de confesar cada mes una vez. Que recen cada dia
el rosario de nuestra sefiora, y por cada vez que hiciesen cualquier cosa de éstas les conceda el prelado
cuarenta dias de perdén» (20).

La cofradia debfa inspirar, pues, unas précticas religiosas cotidianas; sélo puede entenderse
en un momento posterior al inicio de la evangelizacién. La cofradia podia jugar, asi, una labor sub-
sidiaria a las tareas pastorales desartolladas por los clérigos.

3. LOS JESUITAS Y LAS COFRADIAS DEL ALBAICIN

Tales sugerencias encontraron el eco deseado en la labor de los jesuitas. Como en ocasiones
anteriores, con los dominicos, agustinos y sobre todo franciscanos, la Corona recurria a las érde-
nes religiosas ante la nula o insuficiente labor del clero secular. En la década de 1550, recién lle-
gados a Granada los jesuitas, se preocuparon de forma prioritaria del Albaicin, donde establecie-
ron su Casa de la Doctrina (1559), junto al templo parroquial de S. Bartolomé. Sus crénicas, aun-
que escuetas, nos dejan magnificos testimonios de la labor de aproximacion, ahora con més pre-
paracién y tenacidad, que dirigieron a la comunidad morisca.

Su actividad descansaba sobre un punto nuclear: la presencia constante entre los moriscos y
una actividad dirigida principalmente al campo de la infancia, cuyas creencias y costumbres se
presentaban més fécilmente moldeables (21); la cifra mdxima de nifios moriscos en el estudio de

19.—«Con el deseo de lograr un encuadramiento de los moriscos se hace un lamamiento no sélo al celo de los curas y
sacristanes, sino también al conjunto del pueblo cristiano. Los obispos eran conscientes de que la conversion total
s6lo podia ser fruto de un trabajo continuo. Los momentos decisivos que constituian la misa dominical, la Cuaresina,
la confesién, debian ser completados con el catecismo diario y la actividad de las cofradias. Este método puede ser
calificado de popular, porque rompia con la prictica elitista de los primeros tienpos de la conversion, que consistia
en atraerse a las familias ilustres, con la esperanza de que la masa seguivia su ejemplo» (DOMINGUEZ ORtiz, A. y
VINCENT, B., op. cit., p. 27).

20.—Apuntes sobre la manera de enseiiar la doctrina cristiana a los moriscos, s. f. (Archivo de la Catedral de Granada,
leg. 36, pza. 2), cit. en GARRIDO ARANDA, A., «Papel..», op. cit., p. 101.

21.—Vid. la intensa tarea de catequizacion en el Albaicin en GARRIDO ARANDA, A., «Papel...», op. cit.; GrIFFiM, N., «Un
muro invisible: Moriscos y cristianos viejos en Granada», en Medieval and Renaissance Studies on Spain and
Portugal in honour of P. E. Rusell, Oxford, 1981, pp. 133-154; VINCENT, Bernard, «Jesuitas y moriscos (1545-1570)»,
en su obra Minoifas y marginados en la Espafia del siglo XVI, Granada, 1987, pp. 101-118, y sobre todo MEDINA, F.
B., DE. op. cit.
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Tos jesuitas se alcanzé en 1560: 350 nifios. Ademds, los métodos utilizados fueron comunes a los
diversos territorios con presencia morisca, como Aragén, Valencia y Granada: escuelas, misiones,
predicacidn e incluso colaboracién con las iglesias parroquiales, como ocurrfa asiduamente en cin-
co feligrestas del Albaicin.

La cofradia serfa un paso posterior, dirigida a los padres de los moriscos que asistian regu-
larmente a la ensefianza de los jesuitas. En Granada promovieron una coftadfa, que se puso, con
la aquiescencia del arzobispo Guerrero, bajo la inspiracién y tal vez la direccién del padre
Bustamante, provincial de Andalucia (22):

«Lo diltimo para ganar y ejercitar mds a los hombres en cosas de nuestra religion; y no dejar portillo
por donde pudiese el Demonio hacer entrada y resuscitar la profanidad de sus fiestas y vanisimas
ceremonias de su secta, consultaron los padres de el Albaycin a el arzobispo si seria conveniente instituir
una cofradia de varones. Y habiéndole parecido muy bien, él mismo les dio el titulo de la Concepcidn
purisima de Nuestra Seiiora; asimismo hizo de su mano las ordenanzas y leyes con que se gobernasen y les
concedid las gracias e indulgencias que podia concederles. Celebrdse la institucion con mucha solenmidad.
Entraron en ella los mds honrados de el Albaycin. Confesaban y comulgaban en ciertos dias los mds
aprovechados y hacian sus fiestas en nuestra iglesia, que como dije, era la parroquial de San Bartolomé,
con el mismo aparato y orden que las demds cofradias» (23).

Se fundé a finales de 1568, con la celebracién de una solemne funcién presidida por el P.
Diego de Avellaneda. A comienzos de 1569 se contaban ya veinte cofrades. Sin embargo, su vida
fue effmera, pues desaparecié con la evacuacién de los moriscos del Albaicin en julio de ese mis-
mo afio, momento final también para la Casa de la Doctrina de los jesuitas (24).

Sus integrantes fueron hombres «honrados», solteros y casados. Pagaban una cuota cada sa-
bado, con la que se compraba pan, carne y otros productos para los pobres; daban también limos-
nas a los presos de las cdrceles y visitaban los hospitales los dias de fiesta (25). Son actividades -
atenci6n a cérceles y hospitales- que fomentaron los jesuitas desde sus origenes y que transmitie-
ron a los circulos de seglares que surgieron a su alrededor, bien en forma de cofradias de moris-
cos, como ésta, bien en la férmula algo mds tardfa de las congregaciones de laicos (26). La
eleccién de un misterio mariano como advocacién evidencia el papel fundamental de la matiolo-

gfa en la catequizacion de los moriscos.

22.—MARIN OCETE, Antonio, El arzobispo don Pedro Guerrero y la politica conciliar espaiola en el siglo XVI, Granada,
1969, vol. II, p. 424. Este jesuita se alinea entre los que achacan los defectos de conversion, de forma principal, a los
abusos de los propios eclesidsticos: «todo el daito de estos moriscos —escribe en 1559~ ha nacido de la vexacién en
llevarles tantas penas faltando a misa y que a su parecer —el de los moriscos— todo su ministerio —el de los sacerdo-
tes— va inclinado a interese» (ibidem, p. 424). En el mismo sentido afiadimos dos ejemplos mds: la critica del rector
de la parroquia morisca de Tortosa contra los 0bispos, «por no tener en cuenta ni instruirlos como era razon» (cit. en
CARDAILLAG, L., op. cit., p. 48), y la opini6n del jesuita Ignacio de las Casas, que sefialaba como entre los nuevos
convertidos «crecia mds este odio y aborrecimiento viendo los malos exemplos y vidas de sus curas y rectores y sits
perversas costumbres> (MEDINA, F. B. DE, op. cit., p. 14).

23.—Roa, Martin DE, Historia de la Compaiifa de Jesiis en la Provincia de Andalucia. Manuscrita, cap. 37, f. 64 (en
Biblioteca de la Universidad de Granada, Caja 2-49); SANTIBAREZ, Juan DE, Historia de la Provincia de Andalucia de
la Compaiiia de Jesis, manuscrita, 1* parte, libro 2°, cap. 26, p. 779 (copia en el Archivo de la Facultad de Teologfa
de Granada). La crénica de Santibdfiez completa la obra de Roa.

24,—MEDINA, E B. DE, op. cit., p. 99.

25.—ALvarEZ RODRIGUEZ, Josefa R., Los jesuitas en Granada (1554-1600). «La Casa de la Compaiiia». Proyeccion so-
cial, Memoria de Licenciatura inédita, Granada, 1973, f. 107.

26.—Para el caso de iGranada, vid, L6PEZ MuRoz, Miguel Luis, «La Congregacion del Espiritu Santo y otras congrega-
ciones jesufticas de la Granada moderna», Archivo Teoldgico Granadino, Granada, 1992, pp. 171-212.
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Menos datos poseemos de la otra hermandad que tradicionalmente se considera de moriscos (27).
Se trata de la Hermandad de la Resurreccidn, que debi6 surgir muy poco afios antes que la de la
Concepcidn, también por iniciativa de los jesuitas de la Casa del Albaicin, particularmente de Juan de
Albotodo —jesuita de origen morisco, «7osa entre espinas», segin los cronistas de la orden—, ya que
a ¢l pudo deberse la aparicién del hospital general de moriscos (1563), sede de la hermandad (28);
«su fundador, un anciano morisco rico, vivia sirviendo y curando a los pobres» (29). En todo ca-
s0, al durar algunos afios mds que la de la Concepcidn y dedicarse a tareas hospitalarias, debi6 con-
tar con una presencia morisca mayor.

En este caso se cumplid el temor de utilizacién de las cofradfas para fines contrarios a la re-
ligidn. Es sabido que previamente al levantamiento morisco de 1568 se tuvieron muchas reunio-
nes secretas en el Albaicin y otros puntos (30). El hospital de la Resurreccién tuvo un protagonis-
mo principal en tales confabulaciones y la cofradfa aneja sirvié de cauce para la protesta politico-
militar; «teniendo el Rey y el prelado mds respeto a Dios que al peligro, se les habia concedido
que hiciesen un hospital y cofradia de christianos nuevos, que llamaron de la Resurreccion.
(Dicen en espaiiol cofradia una junta de personas, que se prometen hermandad en oficios divinos
y religiosos con obras). En dias sefialados concurrian en el hospital a tratar de su rebelién con
esta cubierta» (31),

El esfuerzo fue enorme, no asf los logros. Pobres fueron los éxitos para tantos trabajos.
Algunos jesuitas mostraron su desdnimo bien pronto, como muestra la opinién del P. Cordeses,
destinado en Gandfa (32). La hermandad de la Concepcién del Albaicin, como los restantes pro-
yectos pastorales, quedaron desbaratados tras la sublevacién de las Alpujarras. El uso de la cofra-
difa como forma de integracion religiosa de los nuevos cristianos habfa resultado infructuoso (33).

27.—Ambas mencionadas en GARRIDO ARANDA, A., «Papel..», op. cit., p. 72, quien subraya la insuficiencia de los conoci-
mientos en esta materia. La hermandad de la Resurreccién se menciona en la Historia Eclesidstica de Granada de
Justino Antolinez de Burgos, escrita a comienzos del siglo X VII (editada recientemente por la Universidad de Granada),

28.—«En lo mds alto de la Alcazaba, plaga de Bibalbonut, colacion de San Nicolds, estubo el hospital general de los moris-
cos, sustentados por los de su nacién, a donde se curaban de todas las enfermedades, con grandes rentas que tenian»
(HENRIQUEZ DE JORQUERA, Francisco, Anales de Granada, ed. de Antonio MARIN OCETE, Granada, 1934 [ed. facsimil
con estudio preliminar de P, GAN GIMENEZ y nuevos indices de L. MORENO GARZON, Granada, 1987], vol. I, p. 257).
Permanecié como hospital de pobres al menos hasta 1583, fecha en que se negocid, por iniciativa del arzobispo y del
corregidor, el traslado de los pobres al hospital de Ntra. Sra. de las Angustias, no sin recelos de su hermandad (en
Archivo de la Hermandad de las Angustias, Libro de cabildos, 1581-1614). Finalmente se convirtié en convento de
agustinos descalzos (LACHICA BENAVIDES, Antonio DE, Gazetilla curiosa o semanero granadino, Granada, 1764, pa-
pel XXI, h. 1 v.). Vid. también LopEz GuzMAN, Rafael, Tradicion y clasicismo en la Granada del XVI. Arquitectura
civil y wrbanisimo, Granada, 1987, pp. 628-629.

29 —MEDINA, F. B. DE, op. cit., p. 63. ‘ .

30.—MARMOL CARVAJAL, Luis DE, Rebelion y castigo de los moriscos, ed. con introduccién de Angel GALAN, Milaga,
1991, pp. 75 y ss.

31.—HURTADO DE MENDOZA, Diego, Guerra de Granada, ed. de B. Blanco Gonzdlez, Madrid, 1970, pp. 112-113. También
mencién en DoMINGUEZ ORTIZ, A. y VINCENT, B., op. cit., p. 33.

32.—«Dicha nacién es vilisima y grosera y pocos o ninguno se aplican bien a las letras y virtud, a lo menos pocos perse-
veran en bien» (cit. en VINCENT, B., «Jesuitas...», op. cit., p. 109). La realidad se constata también en Granada al co-
mienzo de su tarea; el P. Bustamante escribe a Ldinez, prepdsito general de la orden, en 1559: «se estdn agora tan mo-
ros como lo eran sus revisabuelos antes que se tomase Granada» (en MEDINA, F. B. DE, op. cit., p. 66).

33.—La férmula fue nuevamente utilizada, en Avila a finales de siglo, por el jesuita Ignacio de las Casas, aunque admi-
tiendo simultdneamente la presencia de cristianos viejos y de moriscos, en la congregacion de la Anunciada (MEDINA,
F. B.DE, op. cit., p. 115). O en Lorca, en 1600, mediante la constitucién de una cofradfa de moriscos, alentada por los
frailes franciscanos ante la prictica que los exclufa de las cofradias ya esxistentes, bajo el significativo titulo de Ntra.
Sra. de la Paz (JIMENEZ ALCARAZ, Juan Francisco, «Moriscos en Lorca. Del asentamiento a la expulsion (1571-
1610)», Areas, Murcia, (1992), pp. 127-128).
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4. PRESENCIA MORISCA EN LAS COFRADIAS

El encuadramiento de moriscos en cofradias, como aconsejaba Talavera a comienzos de la
centuria, parece casi nulo durante la primera mitad del siglo XVI. Asf se desprende de la investi-
gacién del perfil religioso del morisco cofrade a través de los testamentos otorgados por este co-
lectivo (34). En esa primera mitad del siglo se contabilizan, a través de los testamentos localiza-
dos en el Archivo Notarial de Granada (35), un total de 94 cofrades, de los que tan sélo uno de
ellos es morisco: se trata de don Gonzalo Ferndndez el Zegtf, quien en su testamento pide «que el
dia de mi enterramiento acompariie mi cuerpo...las cofradias de la santa Caridad de Thesu Christo
donde yo soy cofrade, e la cofradia del Corpus Christi». Sin embargo, la trayectoria personal del
Zegri y su pertenencia al grupo de élite nazarf que colaboré abiertamente con la Corona castella-
na (36), lo invalidan como elemento representativo de lo que debid ser la préictica religiosa del res-
to de la comunidad morisca (37).

La piedad mostrada por este personaje, de quien se destaca su condicién de cofrade, viene a
traducir en definitiva, aquélla que profesaron los tachados como «colaboracionistas», elementos
totalmente asimilados por la sociedad cristiana (38), que mostraron siempre, en cuestion de fe, una
sensibilidad bastante préxima a la del sector cristiano viejo. Por lo tanto, en la primera mitad del
siglo XVI, las cofradfas no tuvieron parte en el proceso de cristianizacién del colectivo morisco,
como puede deducirse de las fuentes hasta ahora consultadas y como se desprende de los datos
arrojados por los testamentos recogidos en este periodo: del total de cristianos viejos que testan
hasta 1550 (373), el porcentaje de cofrades supone un 24,9% de los mismos, frente al 0,4% que
supone en el caso de los testadores moriscos (234 en total).

El panorama parece cambiar a medida que nos adentramos en la segunda mitad del siglo
XVI, coincidiendo con la llegada al arzobispado de D. Pedro Guerrero y con la implantacién de la

34 —Un estudio mucho més amplio de este aspecto, como parte integrante del andlisis de la religiosidad morisca, se lleva
a cabo en la tesis doctoral de GARcia PEDRAZA, Amalia, El morisco ante la muerte: una nueva via para el estudio de
su religiosidad, que serd defendida en el Departamento de Historia Moderna y de América de la Universidad de
Granada.

35—En el trabajo de investigacion llevado a cabo en este Archivo (A.N.G.) por A. GARCiA PEDRAZA se han vaciado todos
los protocolos pertenecientes a la primera mitad del siglo XVI. Gracias a este trabajo se han podido consultar 610 tes-
tamentos, de los que 373 pertenecen a cristianos viejos, 3 a negros y 234 a moriscos. A partir de esta fecha, dado el
volumen de la documentacién, su vaciado ha seguido dos criterios diferentes: por un lado el cronoldgico, estudiando
los protocolos cuyos afios acaban en 0 y 5; y por otro lado se han rastreado los escribanos que eran mds representa-
tivos de cada comunidad. Para el caso morisco se han analizado los protocolos de Gabano que se conservan hasta el
afio 1568.

36.—Sobre el papel de la nobleza nazarf en el proceso de conquista del reino granadino y en su integracién en la Corona
de Castilla existe un magnifico estudio realizado por Soria MEsa, Enrique, «De la conquista a la asimilacion. La in-
tegracién de la aristocracia nazarf en la oligarquia granadinax, Areas, Murcia, 1992, pp. 49-64.

37.—Tal impresion surge también en otras investigaciones. Para el caso abulense, «lamentablemente son pocos los testa-
menfos que aparecen en la documentacion notarial consultada y casi siempre pertenecen al grupo de los moriscos
acomodados; ademds me queda la duda -importante la cautela de Tapia, que hacenos nuestra- de si las disposicio-
nes piadosas que efectivamente hacen responden a un sentimieito propio de religiosidad, o al menos de aprecio ha-
cia los sacerdotes, o mds bien responden a la presion de los convencionalismos sociales» (TAPIA SANCHEZ, Serafin
DE, La comunidad morisca de Avila, Salamanca, 1991, p. 278).

38.—1Un estudio mds pormenorizado sobre la vida de don Gonzdlo Ferndndez el Zegrl aparece recogido en GARCiA
PEDRAZA, Amalia, «La asimilacién det morisco don Gonzalo Ferndndez el Zegri: edicién y andlisis de su testamen-
to, Al-Qantara, Madrid, 1995, pp. 39-58. Vid. la cldusula testamentaria relativa al acompafiamiento de cofradias en
p. 51. Un marcado cardcter religioso ofrece también el testamento de don Pedro de Granada, otro notable morisco to-
talmente asimilado (vid. EspNAR MORENO, Manuel y GriMA CERVANTES, Juan, «Testamento y muerte de don Pedro
de Granada», Mayurga, Palma de Mallorca, 1989, pp. 239-254).
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Compaiifa de Jests en el Albaicin. Al analizar los dieciocho afios transcurridos desde esta fecha
hasta 1568, obtenemos que en ese intervalo de tiempo el nimero de cofrades ha aumentado hasta
siete. Ello supone que del total de los 255 testamentos de moriscos consultados, un 2,7% pertene-
cen a cofrades. Comparados los porcentajes de cofrades en ambas comunidades a lo largo de todo
el periodo investigado (1500-1568), observamos que frente al 26,6% de cofrades cristianos viejos,
s6lo hay un 1,6% de moriscos cofrades (39). En concreto los moriscos que pertenecen a herman-
dades son:

— D. Gonzalo Ferndndez el Zegrf, quien otorgd testamento en la villa Albolote el 15 de enero de 1542,
Fue cofrade de la cofradia del Corpus Christi (40).

— Alonso Ferndndez Ciifiiga. Su testamento se otorgd el 11 de septiembre de 1558. Fue criado de D.
Pedro de Granada Venegas y vecino de San Juan de los Reyes. Perteneci6 a la cofradia del Rosario, con sede
en el monasterio de Santo Domingo (41).

— Diego Garavito. Escribano ¢ intérprete del rey, pertenecio a la Cofradia Sacramental del Salvador,
aunque era vecino de la parroquia de San Nicolds. Su testamento estd fechado en 1558.

— Ysabel Herndndez, cuyo testamento data del 25 de febrero de 1560. Vecina de S. Nicolds, es
hermana de la Cofradia Sacramental del Salvador.

— Alonso de Herrera el Hadiz, realizé su testamento el 26 de julio de 1563. Ejecutor de los servicios
del rey, perteneci6 a la cofradfa sacramental de su parroquia, El Salvador.

— Daniel Sdnchez el Zinety, otorgd su testamento el 13 de septiembre de 1563. Fue mercader y vecino
del Salvador, cofrade de la Resurreccién y de la sacramental de su parroquia.

— Ldzaro Herndndez Albeytar. Su testamento lleva fecha del 25 de octubre de 1564, Mercader ubicado
en la colacién de San Pedro y San Pablo, pertenecié a la Cofradfa Sacramental de su parroquia (42) y a Ia
Resurreccion.

— Gonzalo Ferndndez el Comaxaxa. Geliz, vecino del Salvador, su testamento lleva fecha del 10 de
julio de 1565. Fue cofrade del Salvador.

39.—Tal desproporcion se observa también en Avila: «mientras que con mucha frecuencia los cristianos viejos disponen
que a su entierro asista tal o cual cofradia, de la que suelen ser cofrades, prdcticamente ninguno de los moriscos ha-
ce tal cosa. ;Se debe esto a que eran poco devotos o a que no se les permitia ser cofrades? Probablemente a ambas
cosas» (TAPIA SANCHEZ, S. DE, op. cit., p. 278). Con un exceso de radicalidad 16gicamente explica esa circunstancia
el obispo de Segorbe: «es cosa sin duda que no se hallard morisco alguno, hombre ni muger; que goce de ninguna
de las dichas devociones ni aya sido ni serd confrade del Santisinio Sacramento ni de la sangre de Christo ni de otra
ninguna cofradia de sanctos» (BORONAT Y BARRACHINA, P, op. cit., vol. 1, p. 623).

40.—Esta hermandad remontaba sus orfgenes a los primeros tiempos de la presencia castellana en Granada, procedente del
campamento real de Santa Fe. El arzobispo Talavera aprobé sus constituciones en 1502. Regentaba un pequefio hospi-
tal —para peregrinos, pobres y enfermos— en la calle Elvira, exento de la jusrisdiccion ordinaria por privilegios de Ledn
X (1517) y Paulo 1II (1538). Ya en el siglo XVII, asumid la tarea de enterrar los cuerpos de los ajusticiados. Por en-
tonces, se requerfan para ingresar en ella pruebas de limpieza de sangre. Su cardcter sacramental y su autonomfa juris-
diccinal levantd en todo momento la oposicién de la parroguia de S. Gil, en cuya demarcacién se ubicaba el hospital,

41.—Es tradicion constante que esta cofradia se fundé por iniciativa de los Reyes Catélicos, y que incluso ellos mismos
fueron sus primeros cofrades. La popularidad de la imagen, centro de una creciente devocién, y la condicién de sus
cofrades, «gente rica y noble de lustre», la convirtié en una de las mds importantes hermandades de la ciudad, siem-
pre dirigida por los religiosos de la Orden de Predicadores. Los suntuosos retablo y camarin de la imagen, realizados
en el siglo XVIII, son prueba de esa realidad.

42.—Sdlo se conocen referencias muy tardias de esta hermandad, como las gracias espirituales concedidas a sus miembros
por Alejandro VI en 1663 y la reforma de sus constituciones en 1786. Por entonces se consideraba cofrades a todos
los feligreses.
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El cuadro siguiente recoge comparativamente la presencia de moriscos y cristianos viejos en
las cofradfas:

COFRADES NO COFRADES TOTAL
Moriscos 8 (1,63%) 481 (98,36%) 489
Cristianos 124 (26,66%) 341 (73,33%) 465
Total 132 (13,83%) 822 (86,16%) 954

Pero tan interesante como constatar la existencia de cofrades moriscos y el incremento sig-
nificativo que a partir de la segunda mitad del siglo XVI se observa en su nimero, nos parece que
es adentrarnos en la piedad mostrada por estos individuos (siete hombres y una mujer), intentan-
do dilucidar si su pertenencia a este tipo de institucién pfa marc6 de forma diferencial su religio-
sidad en relacién al resto de la comunidad morisca y si su cardcter de cofrades redujo, con respecto
a la comunidad cristiano vieja, las diferencias o, por el contrario, se siguieron manteniendo rasgos
distintivos entre una y otra,

5. LA PIEDAD DE LOS MORISCOS COFRADES

Para intentar acercarnos a tales aspectos se comparardn los comportamientos de cofrades y
no cofrades, encuadrados respectivamente en ambas comunidades, en relacion a la peticién de mi-
sas, los legados pios y la limosna. Respecto al nimero de misas consignadas se ha elaborado el si-
guiente cuadro:
NUMERO MEDIO DE MISAS DEMANDADAS HASTA 1568

Ferndndez el Comaxaxa pide en una manda que «asf mismo se digan en la dicha yglesia de San
Salvador por las dnimas de mis difuntos cristianos —obsérvese la insistencia en sus ascendientes
cristianos— e por las dnimas de purgatorio otras tres misas rezadas e se pague lo que es costumbre».

Pero el acercamiento al modelo de muerte cristiano viejo, en el caso de los cofrades moriscos,
viene determinado mds por el tipo de sufragio demandado que por el ndmero de misas, notable-
mente inferior al solicitado por los cofrades cristianos viejos (57,27 misas de media de éstos frente
a las 20'63 de aquéllos). Si hasta bien entrada la década de los afios 40 sélo aparece entre los mo-
riscos la peticién de novenarios y misas sueltas, lo que més sorprende después en los testamentos
de los cofrades moriscos es su alusién a misas devocionales como las misas de San Amador, peti-
cién de tan honda raigambre entre los cristianos de la penfnsula (45). Sirvanos de ejemplo la alu-
sién que hace Diego Garavito: «mis albaceas me hagan dezir e digan por mi dnima en las iglesias
y monasterios que quisieren —es raro qite se encarguen misas fuera de la parroquia— las misas de
Santo Amador» (46). O la del morisco Alonso Ferndndez de Cuiliga, que pertenece a la cofradia del
Rosario —de ilustres cofrades—y que desea le «digan en el monasterio de San Francisco de esta ¢ib-
dad dos misas rezadas a honor y reberencia de los doze coros de dngeles» (47).

En cuanto a los legados pios y las limosnas se oftece el cuadro siguiente:
CANTIDAD MEDIA DEJADA HASTA 1568 (EN MARAVEDIS)

COFRADES NO COFRADES
Cristiano Morisco Cristiano Morisco
Legados pios 365,00 345,25 133,83 32,20
Limosnas 419,99 1.297,88 176,43 187,12

COFRADES NO COFRADES
Cristiano Morisco Cristiano Morisco
Por su alma 57,27 20,63 29,38 10,41
Por familiares 24,94 21,75 16,93 1,6

Observando las cifras, se aprecia que dentro del grapo morisco, la pertenencia o no a la co-
fradfa, marca una considerable diferencia en la piedad mostrada por los testadores (43). Diferencia
que si bien es muy notable por lo que concierne a los sufragios demandados en favor de la propia
salvacién (la cifra de los cofrades dobla a la de los no cofrades), adquiere verdadera significacién
por lo que respecta a los sufragios demandados para familiares o allegados, lo que podria traducir
la aceptacién del purgatorio y el reconocimiento de la efectividad de estos sufragios para reducir
la permanencia de las dnimas en €l mismo.

De ser asi, estarfamos ante una asimilacién efectiva por parte de los cofrades moriscos del
mensaje cristiano sobre la salvacion humana, superadora de los recelos que sobre este particular
mostraron otros moriscos, tal y como demuestran las investigaciones que se han llevado a cabo en
los archivos inquisitoriales o han profundizado en los tratados de polémica donde se ridiculizaba la
creencia cristiana en el purgatorio (44). Como lo hubiera pedido un cristiano viejo, Gonzalo

43.—Precisamente algunos obispos se esforzaron en corregir esa escasa costumbre de los moriscos por encargar misas en
sus testamentos, como Marin de Ayala en Guadix (op. cit., tit. 6°, constitucién XXX) o Feliciano de Figueroa en
Segorbe (en BORONAT Y BARRACHINA, P, op. cif., vol. 11, p. 440).

44.—L, Cardaillac ha recogido la visién que en las obras de polémica anticristiana dan los moriscos sobre el purgatorio:
«...ese lugar de expiacion pasajero antes de acceder al paraiso, pura creacién de la inventiva de los papas, lo mis-
mo que las oraciones por ¢l alma de los difintos» (CARDAILLAC, L., op. cit., pp. 281-282),
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Como primera observacion, entre los cofrades son mds los moriscos que consignan cantida-
des para legados pios (75%) que los cristianos (43%) (48). Sin embargo, el nimero de no cofra-
des que dejan algtin legado pio es muy bajo, especialmente entre los moriscos. La situacién cam-
bia radicalmente en relacién con las limosnas. Son mds los moriscos que las dejan, ya sean cofra-
des (62%) o no (38%) frente a los cristianos, con independencia de su condicién de cofrade (32%)
o de no cofrade (24%).

En cuanto a las cifras econdmicas no queda ninguna duda de que aquéllos que integraban las
cofradfas mostraban mayor largueza en sus legados de cardcter caritativo. Particularmente en este
caso destaca la liberalidad de los moriscos cofrades a la hora de repartir limosnas.

En lineas generales puede afirmarse que los moriscos cofrades aparecen plenamente inte-
grados en su nueva fe, mostrando ¢l mismo comportamiento que el cofrade cristiano. Ambos ma-
nifiestan en sus testamentos una fuerte vinculacién hacia la cofradfa a la que pertenecen, que se

45.—Las misas de San Amador provienen de fa Baja Edad Media y su difusidn por toda la Penfnsula parece suficiente-
mente probada, especialmente en la primera mitad del siglo XV1. A pesar de ser una peticién muy popular entre los
cristianos mds devotos, fue condenada en algunos momentos por la Iglesia debido a los elementos supersticiosos que
en su celebracién tenfan lugar (MARTINEZ GiL, Fernando, Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, Madrid,
1993, pp. 223-230). En las Constituciones de Guadix de 1554 se prohibfa a los clérigos decir «misas de sancto
Amador, ni misas reueladas, ni treintenarios cerrados» (AYaLa, M. DE, op. cit., tit. 3% constitucién XIX).

46—AN.G., Seccién Granada, Protocolo de Alonso Gabano, 1558, £.282 .

47.—AN.G., Seccién Granada, Protocolo de Alonso Ferndndez Gabano/Diego Sanchez, 1509-1607, f. 744 v.

48 —Las obras pfas encajaban bien en el armazén doctrinal tanto del Cristianismo como del Islam, impregnadas ambas re-
ligiones de un marcado cardcter social. En este sentido, «las obras pias son un testimonio fehaciente de la integracion
alcanzada por el segmento mds acomodado de entre los convertidos» (TAPIA SANCHEZ, S. DE, op. cit., p. 366).
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traduce en la donacién de legados pios a la misma, especialmente dinero para la compra de la ce-
ra, y en la financiacién de determinados proyectos como, en el caso del testador anterior Alonso
Fernandez de Ciifiiga, la realizacién de una imagen piadosa: «yten mando para ayuda a pagar la
hechura del crugifixo que se conprd para la dicha capilla de nuestra sefiora del Rosario otros dos
reales de plata en limosna» (49). El avance es ya muy significativo, al no quedar reducido a las
creencias esenciales del cristianismo, sino que, superados algunos escalones, alcanza a otras préc-
ticas devocionales, como las misas destinadas a un determinado intercesor o el culto a las imdge-
nes sagradas,

En el caso de los cofrades de la Resurreccién su mayor preocupacién se encamind a la dota-
cién del Hospital y al mantenimiento de los pobres que en €l eran asistidos, como deja patente
Gonzalo Férnadez el Comaxaxa: «hago limosna e don de los dichos veynte ducados del dicho prin-
cipal e de lo corrido que se deve e deviere de ella fasta el dia de mi fallescimiento al ospital del
Albaizin que se nombra de la Resureccion de Nuestro Seiior Thesu Christo, lo qual le mando por
ayuda a los gastos e beneficio de los pobres del dicho ospital».

Los moriscos cofrades dan muestra, ademds, de un perfecto conocimiento del funciona-
miento de la cofradfa y de una total participacién en la misma, como indica la manda dejada por
Lézaro Ferndndez Albeytar: «yten mando que el dicho dia de my enterramiento aconpafien mi
cuerpo la cofradia’y hermandad del santisimo sacramento de la dicha yglesia de Sant Pedro y Sant
Pablo con su ¢era y paiio que para ello tiene diputado y se les dé de limosna para la gera de la
dicha cofradia va ducado e por que yo soy hermano y cofrade de la dicha cofradia encargo a los
oficiales y hermanos de ella que con toda brebedad me hagan dezir las misas que son obligados
como a tal hermano» (50). Se patentiza, a la vez, el cardcter de socorro ante la muerte que pre-
sentan las cofradfas desde sus origenes.

6. CONCLUSIONES

La importancia de las cofradfas parece insignificante en el conjunto de la didcesis antes de
la sublevacién morisca de 1568 y reducida a Granada, las grandes poblaciones mds occidentales
de la didcesis y alguna otra costera. A partir de entonces comienza su desarrollo imparable, espe-
cialmente acusado en el drea central (sacramentales) y oriental (sacramentales y rosarianas) hasta
1680, alentadas basicamente por el clero parroquial.

La relacién de las hermandades fundadas en la ciudad durante el siglo XVI evidencia con
claridad la preferencia de estas asociaciones en la «ciudad baja», en los barrios de poblacidn ve-
terocristiana. Conquistadores, pero también artesanos, como sastres y albafiiles, o funcionarios,
como los escribanos, se afanaron en tener cofradfas propias desde fecha muy temprana, arran-
cando a las autoridades civiles y eclesidsticas privilegios diversos en el més puro estilo de las co-
fradfas castellanas.

Entre ellos, la agregacién a basflicas romanas (Corpus Christi, Vera Cruz) o la elusion de la
jurisdicci6n eclesidstica (Ntra. Sra. de la Asuncidn, Ntra. Sra. de las Angustias), muestran con cla-
ridad sus deseos de autonomia. En el terreno civil, las cofradias gremiales chocaron duramente con
la Corona en la primera mitad del Quinientos.

Es evidente que todas estas circunstancias debfan evitarse entre los moriscos. Por ello, se pre-
firi6 las cofradfas radicadas en parroquias, subordinadas a la labor del clero parroquial, ademds de

49.—A.N.G., Seccion Granada, Protocolo de Alonso Ferndndez Gabano/Diego Sdnchez, 1509-1607, £. 746 .
50.—A.N.G., Seccién Granada, Protocolo de Alonso Gabano/Luis de Fontiveros, 1563, f. 1675 v.-1678 1.
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aquéllas otras ideadas con la intencién especifica de la conversién de los moriscos. En ese 4mbi-
to la pertenencia a cofradfas se interpretaba con un paso mds, tras el bautismo y el aprendizaje de
la doctrina cristiana.

Dificil resulta pronunciarse sobre el grado de sinceridad y conviccion personal del morisco
a la hora de integrarse en una cofradfa, aunque parece evidente que el grado de voluntarismo de-
be ser mayor que en ofras précticas coactivas, mds bdsicas, como el bautismo, la catequizacién o
la recepcién de sacramentos. En todo caso, no debe olvidarse que el recurso al disimulo (tagiyya)
y al secreto (kifman) suavizaba la ruptura interior y espiritual de muchos de los vencidos, mdxime
cuando la integracién en la sociedad cristiana, sobre todo para los moriscos mds acomodados, re-
sultaba ventajosa (51),

Desde el momento en que la cofradfa para moriscos nacia en medio de un ambiente enrare-
cido, de mutua desconfianza, cargado de recelos y prejuicios entre los mismos vecinos cristianos
y moriscos, en cuyas relaciones se imponfa una légica «ley del silencio», es evidente que poco ca-
bia esperar de ella. La capacidad de atraccién presumiblemente mayor de la cofradia de la
Resurreccién radica en la subyacente necesidad de una solidaridad morisca, entendida como refu-
gio (52). Su cardcter reafirmativo de la identidad morisca la distingue, no obstante, de las cofradi-
as sacramentales y de otros proyectos catequizadores.

En cualquier caso, queda demostrada la escasa participacién de los moriscos granadinos en
el campo de las cofradias, participacion que se reduce a individuos muy asimilados, y a veces con
poderosas razones para integrarse en la socidad cristiana vieja (riqueza, clientelismo).

En el reino de Granada, la evangelizacion ya no fue un problema a partir de la dispersién de
los moriscos por el interior de la peninsula en 1570. Los escasos efectivos que quedaron, concen-
trados principalmente en grandes ciudades como Granada y Mdlaga (53), fueron grupos de fécil
asimilacién. Aun asf, las caracteristicas culturales de la comunidad originaria afloran en episodios
de sincretismo tales como la aparicién de las reliquias y libros plimbeos del Sacromonte de
Granada, o las obras de Miguel de Luna o Luis de la Cueva (54).

Ahora bien, el proceso de la evangelizacién en el reino de Granada, incluido el papel asig-
nado en ella a las cofradfas, se convierte en el precedente mds claro de otro fendmeno catequiza-
dor de mayores proporciones, y casi coetdneo al granadino: la evangelizacién de América. El pa-
ralelismo entre las iglesias de Granada y América ha sido estudiado por Garrido Aranda, valoran-
do las influencias y los logros obtenidos (55).

51.—«El converso recibia facilidades para integrarse en la sociedad castellana, se veia apartado de cuanto pudiera re-
cordarle a su antigua fe, aunque continud su vida en el mismo ambiente cultural que hasta entonces, recibia merce-
des que compensasen, a veces con creces, los perjuicios econdmicos que su conversian podia acarrearle, y era pro-
tegido de violencias y arbitrariedades cuando la Corona podia hacerlo» (LADERO QUESADA, M. A., Granada des-
pués... op. cit., pp. 304-305).

52.—<Los moriscos eran empujados a ella por un mundo que les era hostil, que seguia siéndolo atin cuando buscaba
atraerlos» (HALPERIN DoNGHI, Tulio, «Un conflicto nacional: moriscos y cristianos viejos en Valencia», Cuadernos
de Historia de Espaiia, Buenos Aires, 1957, p. 83).

53.—Vid. VINCENT, Bernard, «Los moriscos que permanecieron en el reino de Granada después de la expulsion de 1570»,
en su obra Andalucia en la Edad Moderna: economia y sociedad, Granada, 1985, pp. 267-286.

54—Vid. una actualizacion bibliogrifica sobre los episodios sacromontanos en LOpEz MuRoz, Miguel Luis, «Estudio
Peliminar», de Royo CAmpos, Zdtico, Reliquias martiriales y escudo del Sacro-Monte, Granada, 1960 (ed. facsimil,
Granada, 1995).

55.—GARRIDO ARANDA, A., Organizacion..., op. cil.
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En el campo concreto de las cofradias, atin a riesgo de generalizar, hay que sefialar que el
fracaso casi rotundo de su utilizacién pastoral en territorio granadino se torna en éxito, cuando me-
nos relativo, en su adaptacién a la realidad americana. En el dmbito colonial, si bien con frecuen-
te segregacion entre «espaiioles» y «naturales» en el mundo de las cofradfas, éstas acabaron con-
virtiéndose no sélo en un instrumento pastoral valido, sino también en un fenémeno principal de
afirmacion social e incluso en una muestra de sincretismo religioso (56).

Y es que el terreno de trabajo era bien distinto: entre el paganismo de los indigenas ameri-
canos y la infidelidad de los musulmanes granadinos mediaba un abismo (57). La tradicional rela-
cion de agresividad y rechazo entre Islam y Cristiandad tenfa mucho que ver en esta situacién (58);
ni la buena voluntad de la postura de Talavera ni, mucho menos, los medios mds expeditivos que
representaron Cisneros o la Inquisicién, pudieron trastocar esa realidad secular (59).

Si el obispo de Segorbe, Martin de Salvatierra, daba por fracasada la actividad de los jesui-
tas en la conversién de los moriscos de las diversas ciudades del reino (60), el dominico fray Jaime
Bleda Ilegaba mds lejos, al indicar la existencia en Valencia de una cofradfa surgida en desagravio
de los desprecios -sacrilegios- de los moriscos hacia los signos cristianos (61). Estamos en el ex-
tremo opuesto. La cofradfa como medio de atraccién de nedfitos ha dado paso a la cofradia como
reaccion a la tenaz infidelidad de los cristianos nuevos. En la mds genuina estirpe de las cofradi-
as militares medievales, las hermandades volvian a mostrar su papel de afirmacién religiosa y so-
cial de los cristianos viejos. Asf parece ocurrir en Granada con las cofradfas de penitencia, que se
multiplican en los conventos desde 1575.

56.—Vid. Lopez MuNoz, Miguel Luis, «Cofradfas en Granada y América. Aproximacion a su papel y relaciones», en Ef
reino de Granada y el Nuevo Mundo, Granada, 1994, vol. I, pp. 661-683.

57—«Pronto los eclesidsticos se dieron cuenta de que por parte musulmana habia un rechazo mucho mds consciente al
cristianismo: no era tanto un problema de ignorancia invencible, como se podia pensar de los amerindios, sino de
perfidia o rechazo de la fe cristiana» (EpaLza, Mikel DE, Los moriscos antes y después de la expulsién, Madrid, 1992,
p. 91). El proceso evangelizador era mucho mds que un fendmeno religioso: «los moriscos proyectaban sobre la re-
ligion cristiana toda la desconfianza y el odio que sentian hacia los que les habian vencido y humillado secular-
meite» (TAPIA SANCHEZ, S. DE, op. cit., p. 259).

58.—«Al morisco, 0 moro supuestamente convertido, siempre se le mird con recelo y temos, y su final fue la expulsion de
Espaiia. Al indio se le consideraba como un salvaje y, en el mejor de los casos, como a un niiio al que habia que tu-
telar y tratar de acuerdo con lo que se consideraba su escasa capacidad mental y moral» (JIMENEZ, Alfredo y OTROS,
«La cultura indiana como resultado de un proceso de adaptacién: notas sobre Guatemala en el siglo XVI», en
Primeras Jornadas de Andalucia y América, La Rébida, 1981, vol. 11, p. 220).

59.—«La idea erasmista de la bondad narural del hombre seria sustituida por la de la perversidad innata de la especie
humana, cara a la Contrarreforma. Y la sociedad hispana varié desde los intentos de una asimilacién mds o menos
absoluta, al intento de aniquilacién de toda diferenciax, inflexion que afectd tanto a los natma/es de Granada como
a los de Indias (GARCIA ARENAL, M., op. cit., p. 175).

60.—~«Es cosa clara y sin duda alguna que los moriscos de las dichas ciudades y lugares no la han recivido ni querido
resciviy, pues ninguna enmienda se conoce en ellos tocante a la religion christiana» (cit. en BORONAT Y BARRACHINA,

P., op. cit., vol. 1, p. 617).

61.—Una cofradia de la Cruz, de la que en 1605 se esperaba refrendo papal, principalmente para el «cuydado de las cru-
zes que estdn por los caminos para guardarlas de los atrevimientos y insultos destos malignos» (Ibidem, vol. 11, p. 455).

392



