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Las relaciones moriscos-cristianos viejos:
entre la asimilacion y el rechazo

RAFAEL BENITEZ SANCHEZ-BLANCO

Universidad de Valencia

1. INTRODUCCION

El objetivo de esta ponencia es dirigir la atencién a un campo de estudio, como es el de la
relacién de ambas comunidades en la vida diaria, que equilibre la excesiva insistencia de la histo-
riografia en el enfrentamiento entre ellas y en la especificidad morisca. Bien es verdad que estas
orientaciones se explican por razones histdricas e historiogréficas. La historia de los moriscos, que
cuenta en su trayectoria con episodios terribles como la guerra de Granada y la dispersién de los
granadinos, y con el cruel final de 1a expulsién, ha sido certeramente caracterizada como tragedia
en una obra fundamental (1). La explicacién de esta tragedia morisca ha exigido, a su vez, gran-
des motivaciones que la historiografia del siglo XIX ha buscado en el espiritu del pueblo espariol,
en las leyes histéricas e incluso en la Providencia. Mds recientemente, ademds de planteamientos
ideolégicos, como la preocupacion por la suerte de los vencidos o posturas filo-isldmicas, hay ra-
zones historiograficas que han influido en la orientacion dominante. El empleo de fuentes inquisi-
toriales, que ha hecho avanzar muy notablemente nuestro conocimiento de la minorfa, tiende a re-
saltar, sin embargo, el enfrentamiento y la represion. El interés por el istamismo de los moriscos,
muy ligado al estudio de la actuacion inquisitorial, pero también al de la literatura aljamiada, vin-
cula a los moriscos con el mundo musulmdn mds que con la sociedad espafiola.

Mi propuesta es que frente a la especificidad morisca y al conflicto busquemos los puntos de
encuentro en la vida diaria entre ambas comunidades, los rasgos comunes a moriscos y cristianos
viejos mds que los especificos de aquellos; lo que les une mds que lo que les separa. Podremos,
asi, conocer mejor el funcionamiento de la sociedad espafiola y, al tiempo, profundizar en las ra-
zones que expliquen la tragedia morisca. La via principal para lograrlo es la historia local, rural o

1.—DomINGUEZ ORTIZ, A., y VINCENT, B., Historia de los moriscos. Vida y tragedia de una minoria, Madrid, 1978.
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urbana, a través de fuentes de protocolos, parroquiales, municipales y sefioriales que maticen la in-
formaci6n inquisitorial o las disposiciones de la alta politica mondrquica o eclesidstica. En efecto,
vistas en un marco mds reducido, mas local, en sus actividades de todos los dfas, las relaciones en-
tre ambas comunidades pierden parte de su dramatismo, pero tal vez se ajusten mds a la realidad.
Y esto, que no deja de presentar dificultades por las limitaciones de las fuentes, no es algo nuevo,
sino que viene haciendose desde hace tiempo aunque tal vez ha tenido menos trascendencia que la
otra corriente historiogréfica.

De los dos polos que orientan la seccién —disidencias y exilios— me dirigiré hacia el prime-
ro, pero bajo la terrible atraccién del segundo, ya que en el estudio de los moriscos resulta casi im-
posible perder de vista la solucidn final y esto condiciona terriblemente las interpretaciones. Voy
a tratar de situarme criticamente en el momento de la expulsién y volver la vista atrds, No estu-
diaré la trayectoria de los exilados, problema que ha interesado desde antiguo a Dominguez Ottiz,
y que ha resumido magistralmente (2), y al que Mikel de Epalza ha dedicado gran parte de su re-
ciente sintesis (3). Mi objetivo es presentar una serie de reflexiones, posiblemente polémicas, mds
que realizar una sintesis de las aportaciones anteriores, a las que espero que seguirdn muchas mds,
como denota la respuesta que la convocatoria ha tenido por parte de los numerosos comunicantes,
a quienes quiero manifestar mi agradecimiento.

2. EL PROBLEMA DE LA ASIMILACION

La expulsion parece sancionar el fracaso de la sociedad espafiola en la asimilacién de la mi-
norfa. Gran parte de la historiograffa asf lo ha defendido y da por sentado que se les expulsé por-
que eran inasimilables y un peligro para Espaiia. A partir de aquf se han discutido los efectos eco-
némicos de la medida; se ha tratado de fijar un punto de no retorno en la evolucién del problema
a partir del cual ya solo existfa la solucién finalmente adoptada; se han buscado culpables del fra-
caso. Pero me pregunto si, en el fondo, no se habrd invertido el orden ldgico y aceptado que ya
que se les expulsé debian ser inasimilables y un peligro. Sino habremos admitidp bugnam'ente co-
mo explicacion histdrica la excusa oficial para expulsarles. Si no nos hemos dejado intoxicar con
la verdad oficial. Debemos, por lo menos, plantearnos si los motivos oficiales eran verdad, en un
doble sentido: ) si se ajustaban a la situacién real; 2) si eran los motivos reales de la decisién o
se usaban como justificacion, encubriendo otros.

La justificacién oficial no hablaba de inasimilables con caracter general, sino que hacfa re-
ferencia a aspectos religiosos, en concreto a su apostasia. En las discusiones del Consejo dfa Esta-
do de la época de Felipe III, por no buscar antecedentes mds lejanos, se da por sentado siempre
que son tan moros como los de Berberfa. Se les expulsa por apdstatas. Uno de los mds tenaces de-
fensores de la expulsién, el Comendador Mayor de Ledn, D. Juan de Ididquez, lo expone tajante-

mente en enero de 1608:

«Consentir tan gran numero de hereges y apostatas en estos Reynos es de tanta consideracion que por
mucho que aprieta la seguridad del Estado, aprieta mds la obligacion de la consciencia, y si la ay de no
consentirles, todo el tiempo que se perdiere en echarlos se ha de vivir con escrupulo de no hazerlo, y assi
ambas consideraciones, espiritual y temporal, obligan a breve esfuerzo y remedio» (4).

2.—Dominguez Ortiz, que se habfa interesado por la suerte de los exilados, redacté el capitulo 11 de la Historia de los
moriscos, dedicado a La didspora morisca.

3.—Mikel de EPALZA, Los moriscos antes y después de la expulsion, Madrid, 1992, dedica toda la segunda parte al es-
tudio de los deportados.

4.—Es su voto en el Consejo de Estado de 30 de enero de 1608; antes de esta conclusién habfa argumentado por qué de-
bian ser considerados «hereges y apostatas» (A.G.S., Estado, 212, Publicado por BORONAT, Pascual, Los itoriscos es-

pafioles y su expulsion. Estudio histérico-critico, Valencia, 1901, 11, p. 464).
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Si en teorfa estd claro que son herejes y apostatas porque siguen la secta de Mahoma —como
Ididquez explicaba~, en la practica resultaba mds dificil separar el trigo y la cizafia. La casuistica
surgida en el proceso de expulsién permite profundizar en la visién que el Consejo tenfa de los ras-
gos que hacfan de un morisco un buen cristiano. En efecto, los decretos salvaban de la expulsién
a los que cumplieran determinadas condiciones tendentes a garantizar su cristianismo sincero. Sin
embargo, al analizar los criterios utilizados para tratar de excluir a algunos de la expulsién obser-
vamos que no apuntan tanto a la apostasfa como a la especificidad del grupo, medida por su crite-
rio mds restingido, la endogamia. Asf, por ejemplo, el informe de Fr. Juan de Pereda sobre los
«mudéjares» murcianos en visperas de la expulsién (1612) publicado por Juan Gonzdlez Casta-
fio (5), es significativo. El dominico, enviado por el P. Confesor Aliaga, analiza el comporta-
miento de los moriscos antiguos, sobre un listado de aspectos:

* fidelidad a la monarquia, puesta de manifiesto en especial durante la guerra de Granada
mediante una participacion activa en la represién de la revuelta.

* religion: bajo una doble dptica, negativa una al preguntarse si islamizan; positiva la otra,
al inquirir si cumplen como cristianos.

* aspectos culturales: centrados ya, casi exclusivamente, en la pervivencia de costumbres
alimenticias, habla, y costumbres funerarias propias.

* Pero la clasificacion bdsica en 3 niveles -que sigue la formulada por don Luis Faxardo-
apunta a la endogamia: la mezcla de casamientos.

«Para tratar de los lugares en particular doy por ¢ierta la differencia que hage don Luis Faxardo en
esta forma, que hay tres generos de lugares desta gente. Al primero pertenegen los que viven en los que hay
gran parte de xristianos viejos con quienes estan tan mezclados que es muy difficultoso de distinguirios. Al
2%otros lugares en donde aunque hay numero de xristianos viejos la mezcla con ellos no es tanta que no se
puedan differengiar unos de otros. Al tercero pertenegen los lugares en que hay muy pocos xristianos vie-
Jjos y muy poca mezcla de casamientos con ellos, y por este orden los graduare para que conste lo que Su
Magestad me mando saner en este punto» (6).

No era, por tanto, la apostasfa, sino todo el complejo cultural que caracterizaba al grupo lo
que provocaba el rechazo de los miembros del Consejo de Estado que toman la decisién. Y mds
aun, era la misma existencia del grupo. Estamos por tanto ante una clara medida de exclusidn (7).

Pero ni los moriscos podian ser considerados como un grupo homogéneo, ni la opinién del
Consejo de Estado era aceptada por todos. La Iglesia se habfa preocupado mucho de la asimila-
cion de los moriscos, al menos desde el punto de vista tedrico, y habfa tenido siempre muy clara
la importancia relativa de cada aspecto, distinguiendo entre:

1. ceremonias isldmicas (ayunos, plegarias, circuncision) que eran consideradas como apostasfa,

2. costumbres moriscas de tipo alimenticio, bafios, fiestas, que sin ser contrarias a la fe cris-
tiana tenfan aire musulmdn,

5. —GonNzALEZ CASTANO, Juan, «El informe de fray Juan de Pereda sobre los mudéjares murcianos en visperas de la ex-

pulsion, afio 1612», en Areas, Revista de Ciencias Sociales, 14, 1992, pp. 219-235. El término «mudéjar» se refiere
aquf a los moriscos antiguos para distinguirlos de los granadinos.

6.~—Ibidem, 225.

7.—Véase REDONDO, Agustin (ed.), Les problémes de l'exclusion en Espagne (XVIC-XVII® siécles). Idéologie et discours,
Parfs, 1983. Sin embargo, no me parece que en la prictica la distincién que establece el prof. Redondo (pp. 6-7) entre e}
marginado —caquel que se sitiia al margen de las normas y de los comportamientos mayoritarios, frecuentemente de
manera voluntaria»—y el excluido —rechazado de forma categdrica por el grupo mayoritario»— sea tan tajante.
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3. aspectos puramente culturales como el uso del drabe y de los vestidos tradicionales.

La represion afecta a todos ellos pero con matices regionales y cronoldgicos. Ante los pri-
meros la condena fue total; frente a los otros aspectos la postura en Granada fue mds radical que
en Valencia, de ahf las tensiones que condujeron al levantamiento. En cuanto a la evolucién se
pueden sefialar tres grandes fases: la posicién benevolente de la primera mitad del s. XVI darfa pa-
50 a una postura moderada a mediados de siglo y, finalmente, a la intransigencia a partir del dlti-
mo tercio del quinientos (8). No obstante los matices doctrinales y la evolucién cronoldgica, el ob-
jetivo final era la plena asimilacién. Ya hacia 1500 Fray Hernando de Talavera, cuya actuacion be-
nevolente est4 por encima de toda sospecha, les habfa advertido del riesgo que implicaba el poder
ser sefialados. Les recomiendaba que ademds de

«..lo que pertenece al servigio de Dios Nuestro Seiior y a la buena guarda de nuestra santa fee catholica
[para que] los cristianos de nacion [...] non piensen qute aun teneys la seta de Mahomad en el coragon, es
menester qie vos conformeys en todo y por todo a [...] los christianos y christianas en vestir y calar y afey-
tar, y en comer y en mesas y viandas guisadas como comunmente las guisan, y en vuestro andar y en vues-
tro dar y tomar, y mucho y mds que mucho en vuestro hablar, olvidando cuanto pudieredes la lengua ara-
viga y faziendola olvidar y que nunca se hable en vuestras casas» (9).

En cuanto al nivel de asimilacién de los moriscos se puede establecer toda una gradacién en
la que muy pocos llegarfan a la matricula: nobles aceptados como tales, clérigos, matrimonios
mixtos; algunos a sobresaliente: fieles cristianos practicantes sin sospecha. Bastantes recibirfan un
notable: no se distinguen aparentemente de los cristianos viejos en nombre, vestido, lengua, y acu-
den a la iglesia. Muchos tendrfan un aprobado pelado: no islamizan piblicamente, cumplen su-
perficialmente con el cristianismo, pero mantienen parte de la tradicién cultural isldmica, mds o
menos empobrecida. Muchos otros suspenderian: islamismo piblico, con o sin uso de la lengua y
nombres 4rabes, o del vestido tradicional. Y, finalmente, algunos tendrfan la calificacién de muy
deficiente: alfaquies y dogmatizadores que mantenfan viva la fe isldmica.

Aunque en cada grupo podemos encontranos con toda la gradacién, existen claras diferen-
cias regionales en las que es necesario profundizar mediante estudios locales. El citado informe
de Fray Juan de Pereda sobre los «nudéjares» murcianos resalta el alto grado de aculturacion de
la inmensa mayoria de ellos, en los que a lo sumo detecta un cierto tonillo o acento, y una mayor
manifestacién de desconsuelo en los funerales. Constata, ademds, un buen nivel de asimilacién
con la sociedad cristiano vieja, aunque sean pocos los del nivel primero: aquellos que «estan tan
mezclados con los cristianos viejos que es muy dificultoso de distinguirlos». A este modelo mur-
ciano se ajusta el grupo abulense estudiado por Serafin de Tapia, muchos de los moriscos anti-
guos de Castilla, e incluso buena parte de los catalanes de la Ribera del Ebro entre los que abun-
daban los matrimonio mixtos (10). En el otro extremo, los aragoneses y valencianos parecfan los
més recalcitrantes, aunque los rasgos externos de diferenciacién fueran difumindndose.

Debemos, por tltimo, considerar matices evolutivos muy significativos y en los que con-
vendrfa también profundizar, ya que desde 1500-1525 hasta 1610 los «nuevos convertidos» han
dejado de ser nuevos. Se constatan, asf, rupturas generacionales entre los viejos y los jovenes, cla-

8.—BENITEZ SANCHEZ-BLANCO, Rafae!, «L'Bglise et les Morisques», en Louis CARDAILLAC (ed.), Les Morisques et I'ln-
quisition, Parfs, 1990, pp. 65-80.
9 —«Instruccion y carta para los veginos del Albaygin», publicada por LADERO, Miguel Angel, Los mudéjares de Casti-
lla en tiempo de Isabel I, Vailadolid, 1969, doc. 127, pp. 293-295.
10.—FERRER, Pau, «Los moriscos de la Ribera del Ebro. Las encuestas informativas (1610-1615)», en L’Ex-
pulsié dels moriscos. Consegiiéncies en el mén islamic y en el mén cristia, Barcelona, 1994, pp. 42-53.
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ras entre los granadinos deportados en Castilla, entre los «mudéjares» murcianos. Se observan, ade-
mds, cambios a principios del siglo XVII, segtin algunos responsables, en Valencia y Aragén (11).
;Puede deducirse que algunos puntos de resistencia estaban a punto de saltar?

En definitiva, casi ninguno cumplfa los criterios maximos que hubieran implicado la desa-
paricién como grupo, su disolucién entre los cristianos viejos (12), pero de otros muchos no pue-
de decirse que culturalmente se distinguieran y ni que piblicamente islamizaran, aunque quedaba
siempre la intimidad doméstica y el secreto de la conciencia potenciados por la taquiyya y el ais-
Jamiento. La asimilacidn, entendida como plena igualacion, no se habfa logrado, pero si se habfan
dado pasos importantes en el proceso de aculturacion.

Del anélisis de los criterios utilizados en el momento de la expulsion y de la situacién de los
diversos grupos moriscos se deduce que no se les expulsa por ser apéstatas. En efecto, no media una
imposible condena religiosa de todo un grupo (13). La justificacion juridica serd de tipo secular: cri-
men de lesa majestad humana. Se condena a un grupo, justamente por eso, por que es diferente.

3. LA NACION MORISCA

Estamos ante una nacién, en el sentido de un linaje (14), lo que estd vinculado a la endogamia
y hace referencia a la importancia de la sangre y de la leche, como explicd Julio Caro Baroja (15).
Aungue en realidad més que una nacién morisca existen varias, procurar¢ evitar el plural. El man-
tenimiento de estas naciones moriscas se explica por factores internos y externos. El principal es,
sin duda, la cohesién del grupo. Tulio Halperin Donghi expuso hace afios sus fundamentos: unos
geogrdficos: aislamiento respecto a los cristianos viejos, aunque no es total ya que la relacion con
ellos es imprescindible; otros sociales: presién de los dirigentes de la comunidad —notables y al-
faquies— sobre todos sus componentes (16).

11.—Juan Ramén ROYO, «Los moriscos aragoneses a través de las visitas pastorales», en L'Expulsid dels moriscos...,
259-263.

12.—Es la reflexidn que se hace Louis CARDAILLAC: «D'un ¢dlé, on le chasse [le morisque], parce qu'il est différent,
de l'autre on lui refuse le droit &t la différence, en voulant le faire identique a soi; n'est-ce pas li une forme plus per-
fide d'exclusion?», Vision simplificatrice des groupes marginaux par le groupe dominante dans I'Espagne des X vi¢
et XVIIE sidcles, en Agustin Redondo (Ed.), Les problémes de l'exclusion en Espagne (X VIE-XVIIE siécles), 11-22. La
cita en la dltima pagina.

13.—Se discute en el Consejo de Estado de 30 de enero de 1608 la forma de justificar juridicamente la expulsién. El confe-
sor Javierre no vefa problema en un proceso global por la Inquisicién y proceder por crimen laesae maiestatis divinae,
que podia completarse con otro por laesae maiestatis himanae si hubiera alguna rebelion. El Cardenal de Toledo tenfa
sus dudas; le parecia «impropio de un principe tan catélico tratar de que se de sentencia general contia una nacion,
auque citaba ejemplos en contra. Por su parte el Condestable, aunque aceptaba «por cosa llana y asentada» que eran
apGstatas, no era partidario de castigarlos por herejes «pues para esto 1o basta la comun opinidn y las vehementes o qui-
za evidentes presunciones que hay contra ellos, sino que para proceder justificadamentese havria de convencer cada
uno de por si en tela de juicio, y eso no es mas que lo que haze y usa hoy el Santo Oficio, remedio imuy necesario y jus-
to, mas muy lento». A.G.S., Estado, 212 (Publicado por BORONAT, Moriscos..., 11, doc. 4 del apéndice, 457-474).

14—Es el que le da la 4* acepcién de! Diccionario de la Real Academia; «Conjunto de personas de un mismo origen ét-
nico y que generalmente hablan un mismo idioma y tienen una tradicién comiin.»

15.—Julio CARO BAROIJA, Las formas complejas de la vida religiosa, Madrid, 1978, cap. XX, Los grupos émico-religiosos.

16 —HALPERIN DongHI, Tulio, Un conflicto nacional: moriscos y cristianos viejos en Valencia, Valencia, 1980 (publicado
originalmente en Cuadernos de Historia, Buenos Aires, 1955 y 1957). En la misma linea: CARRASCO, Raphiel, «Les mo-
risques levantins A la croisée des pouvoirs», en Temivi (ed.) Religion, identité et sources documentaires sur les moris-
ques andalous, Ttnez, 1984, t. I, pp. 147-164, basado en el andlisis de los procesos y la correspondencia inquisitorial.
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Pero a su mantenimiento contribuye en gran medida la sociedad cristiano vieja: Los sefiores,
desde luego, con la proteccién que les otorgan, a costa de mantener su especificidad como vasa-
llos de segunda. El ejemplo de Caspe, estudiado por Gregorio Colds (17), con su doble vida mu-
nicipal, y el mantenimiento de los antiguos gravamenes que recafan sobre ellos como mudéjares,
es muy claro, pero podrfan aportarse otros. La politica morisca de la monarquia es también un fac-
tor clave de la supervivencia del grupo. Sigue la linea politica medieval de proteger a la minorfa,
resguarddndola, incluso, del cumplimiento de las propias leyes, a cambio de dinero, con lo que
contribuye a hacer creer a los moriscos que perdura el principio isldmico de pago por libertad re-
ligiosa (18). Pero, ademds, la existencia de determinadas contribuciones especificas, desde la «far-
da del mar» hasta las ltimas aportaciones en visperas de la expulsién, suponen un reconocimien-
to de la identidad del grupo y le otorgan protagonismo politico.

La Inquisicion participa también en la consolidacién de la nacién morisca: Por una parte sus
propios acuerdos econémicos con las diversas comunidades de Aragén, Castilla, y Valencia, re-
conocen la especificidad morisca. Los padrones que se realizan de los obligados al pago, caso de
los moriscos antiguos de Avila (19), es otra faceta més del papel de la Inquisicién como creadora
de archivos, como guardidn de la memoria de los grupos a la que se ha referido Dedieu (20). Por
otra la presion exterior cohesiona la conciencia del grupo perseguido, como sucede en el caso de
Daimiel, pero sdlo hasta un cierto punto, ya que finalmente rompe las solidaridades y lo hace es-
tallar (21). Tenemos indicios de esto en los ltimos momentos en Aragén y Valencia (22).

El referente isldmico es importante: el auge turco berberisco anima la resistencia morisca que
confia en una ayuda que viene con cuentagotas, pero mantiene viva la esperanza, al tiempo que
provoca graves dafios, ya que si a esto unimos las oscilaciones de la politica monérquica y de la
actuacidn inquisitorial que desconciertan a la minoria, que sigue pensando en la idea isldmica de
pago por practicar la religidn, las consecuencias pueden ser dramdticas. Asi, da la impresién que
deslumbrados por los triunfos turco-berberiscos de mediados de siglo no se dieron cuenta del cam-
bio espiritual y politico que se produce en Espafia. La sublevacion y guerra de Granada serfa la
manifestacion de un grave error de cdlculo, pero al tiempo un ejemplo del rechazo de los moris-
cos alzados hacia todo lo que significaba la sociedad circundante: el Rey, el Cristianismo, la Igle-

17.—CoLas, G., La Bailia de Caspe en los siglos XVI y XVII, Zaragoza, 1978, pp. 26-33.

18.—Véanse las interesantes reflexiones de EparLza, Mikel DE, «Les morisques vus & partir des Communauteés mudéja-
res précédentes», en CARDAILLAC, Louis (ed.), Les morisques et leur temps, Parfs, 1983, pp. 28-41, especialmente
pp.38-39.

19.—La aparicién en uno de estos padrones -que, por cierto, han resultado claves para Serafin de Tapia a 1a hora de iden-
tificar a los moriscos abulenses- marcaba a una familia.

20.—Debiey, Jean-Pierre, L'administration de la foi. L'inquisition de Tolede (XVIC-XVIIIC siécle), Madrid, 1989, cap. 17:
L'enlisement final. Inquisition et pureté de sang.

21.—Depiev, Jean-Pierre, «Les morisques de Daimiel et I'Tnquisition (1520-1526)», en CARDAILLAC, Louis (ed.), Les nto-
risques et leur temps, pp. 493-522; y «Morisques et vieux chrétiens a Daimiel au XVIe siécle», en TEmM, A, (ed.),
Religion, Identité et Sources Documentaires sur les Morisques Andalous, Tinez, 1984, 1. 1, 199-214,

22.—Como expone CARRASCO, R. —«Les morisques levantins 2 la croisée des pouvoirs»—, bajo la creciente presi6n in-
quisitorial, la resistencia morisca depende cada vez mds de los notables; se pasa, asf, de un sistema institucional cen-
trado en las aljamas, a otro basado en relaciones personales. Las tensiones sociales en el seno de la comunidad mo-
risca estimulaban las denuncias contra los poderosos, sobre quienes actud la Inquisicién. Algo de ello sefiald tam-
bién en su artfculo «Le refus d’assimilation des morisques», en CARDAILLAC, Louis (ed.), Les morisques et leur
temps, pp. 169-216, especialmente p. 194. Sin olvidar, ademds, las presiones sobre los sefiores como fautores de la
apostasia de sus vasallos, lo que debilité su proteccién.
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sia, las costumbres de los cristianos viejos. Sin llegar a este extremo, las manifestaciones publicas
de islamismo, las actitudes polémicas (alegrarse de los triunfos otomanos) implican un rechazo,
una automarginacion por parte de la nacién morisca,

La identificacién del morisco como otro, ¢l mantenimiento de su identidad era enormemen-
te peligroso ya que en cualquier momento podfa ser convertido en chivo expiatorio. Pero no habfa
ninguna exigencia histdrica de que lo tuviera que ser. Querfa detenerme un instante en el andlisis
de los granadinos desterrados por Castilla como ejemplo de las relaciones entre ambas comunida-
des y del peligro de la especificidad, de poder ser considerado como otro y de los que Juan Aran-
da (Cérdoba) (23) y Serafin de Tapia (Avila) (24) nos han ofrecido en sus tesis magnificos ejem-
plos, y sobre los que estdn trabajando, entre otros, Ramén Sdnchez y Juan Manuel Magdn (La Sa-
gra) (25).

Nos muestran como un grupo vencido, desarraigado, despojado, consigue en una generacion
reconstruir su vida y ser relativamente aceptado. Vemos a los deportados irse integrando econd-
micamente, con matices —~hay unas profesiones que les atraen, o les aceptan, mds que otras, unas
orientaciones agrarias (horticultura) més que otras—, pero en general se observa el estableciento de
normales relaciones profesionales con los cristianos viejos y una reconstruccion de las jerarquias
sociales internas. En este proceso de integracién reciben el apoyo de algunos grupos, principal-
mente de las oligarquias urbanas, mientras provocan la enemistad de otros. Para éstos eran un pe-
ligro, pero no politico o religioso, sino econdmico, al suponer una dura competencia o implicar
una caida de salarios. Llama, entonces, la atencion la obsesion de las Cortes Castellanas por el pe-
ligro que representan los granadinos. Al margen de las posibles relaciones de ciertos procuradores
con sectores locales afectados por la competencia de los deportados, las importantes quejas de las
Cortes de 1592-98 se insertan en la busqueda de arbitrios para hacer frente a la crisis rural caste-
llana del trénsito de siglo. Y es aqui, donde la especificidad del granadino choca a los cristianos
viejos y les convierte en chivos expiatorios. Si creyeramos a los memoriales serfan ellos los cul-
pables de todo.

Se ha criticado al Rey Prudente por haber dispersado a los granadinos por Castilla lo que ha-
brfa llevado el problema al «rijidn» de Espafia (26). Frente a las criticas quiero defender a Felipe
1I: 1) fue una medida tomada en caliente como medio para acabar con la Guerra de Granada. 2)
reactivé algo, sin duda, el islamismo medio agostado de los «mudéjares», pero habrfa que estudiar
con mds detalle las relaciones que se establecieron entre ambos grupos. 3) la especificidad de los
«naturales» —como se les denominaba en el Reino de Granada—, pierde mucho en el plazo de una
generacion. Sin desaparecer como grupo, experimentan un rdpido proceso de aculturacién e inte-
gracién en la sociedad castellana. Se detectan motivos de tension sobre aspectos culturales, ade-
mds de las competencias profesionales, que podian acabar ante la Inquisicién, pero no parece que
provocaran una exclusién, un rechazo. Es el caso de Alonso de Soria, natural de Tabernas, avecin-
dado en Illescas, al que un dfa de 1588 «hablando con ciertos hombres de dicha villa», los conve-
cinos le pinchan sobre la forma en que se confiesan los moriscos. Enojado responde: «calla, que las

23.—ARANDA DONCEL, Juan, Los moriscos en tierras de Cérdoba, Cérdoba, 1984,
24 —TapIA SANCHEZ, Serafin de, La comunidad morisca de Avila, Salamanca, 1991,

25 —MAGAN GARCIA, Juan Manuel, y SANCHEZ GoNzALEZ, Ramén, Moriscos granadinos en La Sagra de Toledo. 1570-
1610, Toledo, 1993,
26.—BRAUDEL, F., El Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en la época de Felipe II, México, 1953, 1, pp. 637-639.
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confesiones de aca todo es aire y lo que nos ha de valer es lo del otro mundo que es el cielo» (27).
Pero antes de fijarnos en la polémica, debemos prestar atencion a la convivencia que lleva a unos
y a otros a intercambiar sus opiniones sobre actitudes espirituales. Y, cuarto y dltimo, pero funda-
mental, se acaba con el importante obstdculo del aislamiento de los «naturales» del Reino de Gra-
nada en su tierra, principal obstdculo para el proceso de asimilacién.

Quiero, en definitiva, retomar una pregunta que se hacen Jean-Pierre Dedieu y Mercedes
Garcfa Arenal (28): ;qué es un morisco? Ellos dudan entre considerarlo un descendiente de los
moros o alguien que rehusa la asimilacion. Para la sociedad espafiola de la época, puestos a elegir
entre considerar al morisco un musulman, un apéstata del cristianismo, o algnien que pertenece al
linaje de los moros, un linaje que algunos también consideraban espafiol aunque no limpio, creo
que lo que importaba mds era lo segundo, lo que explicarfa la dificultad de los enlaces entre mo-
riscos y cristianos viejos, y que lo primero, mientras no se trate de una afrenta ptblica a la religién
catélica, no rompia la convivencia, aunque era un arma en caso de conflicto provocado por cual-
quier roce cotidiano.

4. LA EXPULSION
- Volvemos, asi, al principio, a plantearnos qué razones hubo para expulsarles.

1) Uno de los argumentos que subyacen en algunas explicaciones es el de la fatalidad histo-
rica. Una especie de crescendo dramdtico irresistible. Dicho de forma mds precisa: una decisién
que debia haberse tomado hacfa tiempo, que de hecho lo habia sido, pero cuya aplicacion se ha-
bia ido aplazando por décadas. Se tiende, asf, a explicar no la decisién de expulsarles sino las ra-
zones del aplazamiento de un acuerdo cuya necesidad no se discute. Una vez mds, creo que cae-
mos en la trampa de los que adoptaron la decisién final y trataron de justificarla haciendo recaer
la responsabilidad en Felipe II, al tiempo que criticaban su indecision.

Repasemos rdpidamente los hechos. En la primera mitad de los afios 70 Felipe II dispersa,
como hemos visto, a los granadinos por Castilla, pero rechaza los planes para tocar a los valen-
cianos (29). En 1582 el Consejo de Estado, —bajo el impacto de noticias sobre una conspiracién
morisca que finalmente resulta ser un montaje— eleva una consulta recomendando la expulsién de
los valencianos a la que Felipe II responde, primero, dando largas con sus tfpicas maniobras bu-
rocratico-dilatorias consistentes en pedir mds informes y plantear soluciones alternativas, y luego,
al parecer, con el silencio —«no hay resolucion» (30). A fines de enero 1599 se vuelve a tratar en
el Consejo la deportacién, esta vez de los granadinos dispersos por Castilla. Lerma propone la
idea, que reitera en otras ocasiones, de deportar mujeres y viejos, esclavizar varones, educar a ni-

27 —MAGAN GARCIA, Juan Manuel, y SANCHEZ GONZALEZ, Ramén, Moriscos granadinos en La Sagra..., p. 82.

28.—DEeDIEU, Jean-Pierre y GARCIA ARENAL, Mercedes, Les tribunaux de Nouvelle-Castille, en CARDAILLAC, Louis (ed.),
Les morisques et I'Inquisition, pp. 276-295: «Qu'est-ce qu'un morisque? S'il s'agit de tout descendent de maures es-
pagnols, alors on peut dire qu'un grand nombre d'entre eux échappérent & l'expulsion. S'il s'agit de personnes qui re-
fusent l'assimilation & la société dominante, fort peu» (p. 287).

29.—BEN{TEZ SANCHEZ-BLANCO, Rafael, «Felipe Il y los moriscos: El intento decisivo de asimilacién, 1559-1568», en Es-
tudios de Historia de Valencia, Universidad de Valencia, 1978, pp. 183-201.

30.—El 19 de septiembre de 1582 una junta intergrada por el confesor Chaves, el conde de Chinchén, Rodrigo Vazquez,
el duque de Alba, y el secretario del Consejo de Estado, Juan de Idiaquez, toma la decisién de expulsar a los moris-
cos valencianos hacia Berberfa (A.G.S., Estado, 212. Publicado por BORONAT, Moriscos..., 1, pp. 300-301; se trata
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fios (31). (A qué responde esta stibita iniciativa? La contestaci6n la encontramos en las Actas de
las Cortes de Castilla. Los procuradores habfan solicitado que se respondiera a las peticiones de la
Cortes pasadas antes de otorgar el servicio extraordinario del casamiento, y Lerma debfa tener pri-
sa antes de salir para el Reino de Valencia (32). Sin embargo, lo que en Valencia se traté fue una
nueva campafia de evangelizacion.

A principios de 1602 Felipe III se muestra decidido a expulsar a los valencianos, contra la opi-
nién de Lerma y del confesor Fr. Gaspar de Cérdoba. El que lleva la voz cantante es D. Juan de
Idiaquez, que se apoya en el recuerdo de las reuniones de Lisboa de 1582 -en las que estuvo pre-
sente-, para pedir la aplicacién de la medida (33). Dominguez Ortiz ha sefialado como habfa sido
uno de los responsables del fracaso de la costosa expedicién cotra Argel de hacfa pocos meses (34).
;Pretendia hacer olvidar el fracaso? Por otra parte se habfa sentido la presién del llamado primer
memorial de Ribera pidiendo la expulsién. Poco después, su segundo memorial, de principios de
1602, contradictorio con el anterior, desviaba el golpe hacia los castellanos y trataba de salvar a
los valencianos (35).

Los afios siguientes se va a desarrollar una campafia de evangelizacién y se va a completar
la red parroquial en el Reino de Valencia. Y de pronto vuelve a analizarse el problema en octubre
de 1607, revisandose todos los antecedentes desde las discusiones de Lisboa de 1581 (36). Des-
pués de discutirse en la junta de 3 (Ididquez, Conde de Miranda y Confesor Javierre) (37) se reu-

de un extracto preparado para las juntas de fines de 1607). La respuesta de Felipe II, dos dfas mds tarde, la publicé
DANVILA (La expulsion de los moriscos espaiioles, Madrid, 1889, p. 199; reconoce tener el documento en su poder).
Es un magnifico ejemplo del arte de gobierno del Prudente para dilatar la toma de decisiones sin enfrentarse a sus
consejeros. Estos contestan con una nueva consulta el dfa 23, recomendando que el Rey se acercara a Castilla para
ejecutar la medida. El resumen de 1607 concluye: «tampoco hay resolucion de su Magestad» (A.G.S., Estado, 212,
Publicado por BORONAT, Moriscos..., 1, p. 301).

31—A.G.S., Estado, 165 (Publicado por BORONAT, Moriscos..., 1, pp. 388-389).

32.—El 19 de agosto de 1592 el jurado sevillano Rodrigo Sanchez Doria planteaba el problema morisco como un peligro
militar y de orden piiblico, agudizado por su crecimiento demografico, y recordaba el frustrado proyecto de rebelién
preparado para la noche de S. Pedro de 1581 en Sevilla (Actas, t. XII, pp. 182-184). Las discusiones posteriores se
centran en los muchos moriscos granadinos que hay en Castilla y la necesidad de controlarlos, pero el enfoque es pri-
mordialmente econémico. El memorial que se aprueba el 16 de noviembre de 1593 concluye con un arbitrio econd-
mico: «los campos estardn mds cultivados, los labradores que sustentan la tierra serdn mds aliviados con tantos tra-
vajadores y jornaleros ...» (Actas, t. XIII, pp. 93-97). De esta forma la peticién acaba englobada en el memorial so-
bre el acrecentamiento de la labranza y la crianza que se discute el 23 de noviembre de 1598 (Actas, t. XV, pp. 748
y ss.). Por dltimo en las peticiones y capitulos generales se solicita que los moriscos granadinos se redistribuyan en
lugares pequefios y se dediquen exclusivamente a la agricultura. La respuesta real es que «conio en negocio tan gra-
ve e importante se va considerando para proveer en ello lo que convenga» (Actas, t. XVI, pp. 689-693).

En enero de 1599, ya en las siguientes Cortes, se retoma la peticion de las anteriores, que se resume con la férmu-
la: «que los moriscos ... no {raten ni contraten, ni tengan tiendas, sino que se ocupen en labrar la tierra». A la si-
plica de que se responda a ella, se contesta el 20 de enero de 1599: «Su Magestad mandard diputar personas que tra-
ten de ello» (Actas, t. XVIII, 78-89). La discusi6n en el Consejo fue, esta vez, inmediata,

33.—A.G.S., Estado, 208 (publicado por DANVILA, Moriscos..., pp. 252-254.
34.~DoMiNGUEZ ORTIZ, A. y VINCENT, B., Historia de los moriscos, p. 167,

35.—Pueden verse en GUADALAJARA, Marcos de, Mentorable expulsion y justisimo destierro de los moriscos de Espaiia,
Pamplona, 1613 (Biblioteca Nacional de Madrid, R. 16.256), pp. 77-93.

36.—A.G.S., Estado, 208 (publicado por BORONAT, Moriscos..., 11, pp. 104-111). Resultado de esa revisién son los pape-
les contenidos en el legajo 212 de la Seccién de Estado de Simancas, que Boronat publica a lo largo de su obra.

37—A.G.S., Estado, 208 (publicado por BORONAT, Moriscos..., 11, pp. 111-112'y pp. 98-102),
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ne el plenario del Consejo en 30 de enero de 1608 (38). Se oyen voces intransigentes pero no hay
unanimidad: Lerma vuelve a su proyecto de 1599, aplicado, esta vez, a los valencianos, y el con-
fesor Javierre, finalmente, impone una nueva campafia misional. Aunque la muerte de Javierre en
septiembre de 1608 parece abrir la posibilidad de que se revise la decisidn, se pone en marcha una
junta de prelados en Valencia, preludio de la campafia misional (39). Y entonces, el 4 de abril de
1609, el consejo de Estado en pleno se inclina por la expulsién de los valencianos y deja entrever
que le seguird la de los castellanos (40).

Hasta el final no hay unanimidad en el Consejo, ni siquiera entonces la hay en la jerarquia
eclesidstica, y el propio Patriarca en septiembre y diciembre de 1608 insiste en lo propuesto en su
parecer de 1602 en que recomendaba la expulsién de los castellanos, pero trataba de salvar a los
valencianos (41). No me parece que pueda hablarse de una decisién que lleva un cuarto de siglo
encima de la mesa, sino més bien de una medida que Ididquez recuerda en 1602, sin éxito, pero
que pasa a estudiarse a fondo a fines de 1607. Quiero sefialar también que afecta, inicialmente, a
los valencianos y a los castellanos grupos dificilmente equiparables. Homogéneo, conservador de
su bagaje cultural y préximo al mar el primero; con marcadas diferencias (urbanos, rurales), bas-
tante aculturados, sobre todo la dltima generacién, alejados de las costas, los segundos.

2) Otro de los motivos alegados es el peligro politico militar para la Monarquia Hispénica.
En verdad la justificacién legal es esa (42). Se han aducido diversos peligros: el turco hasta las tre-
guas de 1580, de ahf lo absurdo de una amenaza proveniente del Mediterrdneo en 1582, mds alla

38.—A.G.S., Estado, 212 (publicado por BORONAT, Moriscos..., 11, doc. 4 del apéndice, pp. 457-474).

39.—Asf se lo hace ver el secretario Andrés de Prada al Patriarca Ribera: «su Md. desea sumamente acortar en este nego-
cio de los moriscos y cumplir como tan siervo suyo con lo que conviene a su honrra y gloria y a la seguridad y con-
servacion de sus Reynos, y estuviera esto mas adelante si al cardenal Xavierre (que santa gloria aya), como tan pia-
doso, no le pareciera que convenia hacer esta ultima y nueva diligencia, por no tener de essa gente el conocimiento.
y esperiencia que V.S.I. tiene ... y asi pienso que agora se a de encaminar mejor». BORONAT, Moriscos..., I, p.127.

40.—A.G.S., Estado, 218 (publicado por DANVILA, Moriscos..., pp. 274-284).

41.—Carta a Felipe III de 13 de septiembre 1608, A.G.S., Estado, p. 209 (publicada por MESTRE, A., «Un documento
desconocido del Patriarca Ribera escrito en los mementos decisivos sobre la expulsién de los moriscos», en Estudios
dedicados a Juan Peset Aleixandre, Valencia, 1982, pp. 737-739); y carta a Andres de Prada de 19 de diciembre de
1608, publicada por BorRONAT, Moriscos..., IT, pp. 500-503, donde insiste en su postura de «ser aquello, asi de Cas-
tilla la Nueva y la Vieja como lo de la Andaluzia, lo primero, y esto del Reyno de Aragon y Valencia lo ultimo». Tra-
ta, en tltima instancia, de salvar a los moriscos valencianos aceptando las ideas comunes de que son el sustento de
todo el Reino mientras que la dispersién de los granadinos ha traido la ruina a Castilla y Andalucfa. La expulsion de
éstos tltimos podrfa hacer reconsiderar su postura a los de la Corona de Aragén que al verse solos y desamparados
podrian, con la ayuda de Dios, reducirse y «se aviian ganado aquellos Reynos y estos»,

42.~En la parte expositiva del decreto de expulsién se van entrelazando los motivos de indole espiritual y temporal. Asi,
sus consejeros -muy doctos y santos hombres- le han asegurado «que podia sin ningun escrupulo castigarlos en las
vidas y haziendas» como «hereges apostatas y proditores de lesa Magestad divina y humana». Sin embargo, se ha
querido hacer un dltimo intento reuniendo la junta de prelados en Valencia. Y entoces se ha sabido «que continuan-
do con su apostasia y prodicion, han procurado y procuran por medio de sus embaxadores, y por otros caminos, el
dafio y perturbacion de nuestros Reynos», lo que hace referencia al presunto peligro marroqui. No ha quedado mds
remedio para la conservacidn y seguridad de los reinos, pero también para que cesse la heregia y apostasia, que or-
denar se saquen todos los nioriscos desse Reyno. No obstante, la base de la argumencidn es politica (Segovia, 4 de
agosto de 1609; pregonado en Valencia el 22 de septiembre, BORONAT, Moriscos..., I, pp. 190-193). La comparacion
de los argumentos del decreto de expulsién con la carta que con la misma fecha se envia a Ribera muestra como so-
bre el fondo de la herejfa lo que justifica la toma de la decisién es el temor a una alianza de principes enemigos diri-
gida por Muley Ciddn (publicado por JANER, Prudencio, Condicién social de los moriscos de Espaiia: causas de su
expulsion y consecuencias que ésta produjo en el orden econdmico y politico, Madrid, 1857, pp. 331-333).
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de las acciones corsarias. Los hugonotes que presionan en la frontera pirenaica y conspiran con los
moriscos aragoneses; pero el Consejo en sus discusiones de principios del XVII es consciente de
que éstos permanecieron tranquilos durante las alteraciones de Aragén, y partidario de escuchar
sus propuestas sin que trasluzca ningun temor (43). Lo que estd encima de la mesa el 4 de abril de
1609 es una amenaza de invasion procedente de Muley Siddn de Marruecos con ayuda holandesa,
emulando la hazafia de Miramanolin contra D. Rodrigo. Una vez mds parece una rabieta del Con-
sejo ante el lamentable fracaso ante Larache del invierno pasado y el hundimiento de las esperan-
zas puestas en la faccién de Muley Xeque. Junto a ello temor a futuros peligros cuando el turco se
librara de las guerras de Persia, etc. (44).

3) Finalmente, el temor a un castigo divino por consentir la apostasia de los subditos. ;Po-
dia la Monarqufa tolerar los pecados piiblicos de sus subditos, o éstos debfan considerarse como
un peligro para el Estado? Las posturas estaban enfrentadas y ya se habfan manifestado con oca-
sién de las paces con herejes (Inglaterra y negociaciones con Provincias Unidas) (45). Francisco
Mérquez Villanueva sefialé oportunamente la existencia de un partido politico que pretendfa des-
vincular la politica de 1a religién y que tropezaba con la postura de los contrarreformistas duros
que contaban con Ribera como lider (46). Se habia discutido no solo las paces con herejes, sino la
tolerancia religiosa hacia extranjeros en Espafia, y se estaba discutiendo en la junta de prelados de
Valencia la posibilidad de no bautizar a los nifios moriscos y de no coaccionarles al cumplimien-
to ecesidstico. No habia en ello unanimidad tampoco, pero en la cuestion morisca triunfaron los
intransigentes.

Se me ocurren varias hipétesis para explicar ese triunfo: podria tratarse de una retirada es-
tratégica de Lerma ante los duros del Consejo que vefan con malos ojos el reconocimiento de las
Provincias Unidas y el abandono de los catdlicos holandeses (47), a los que se les ofrece como
contrapartida la expulsi6n de los moriscos. O bien una derrota de sus posiciones que trata de con-
vertir en un triunfo sumédndose a la propuesta intransigente y utilizando la expulsién como ma-
niobra de propaganda politica para distraer la atencién del grave fracaso que significa la tregua de
los 12 afios. La motivacién habria que buscarla en el dmbito de la reputacién. Serfa una respuesta
a la demanda expresada por Ribera en 1608, cuando tras echar pestes contra las paces con infieles

y herejes, dice:

«...el mundo espera alguna gran demostracion de la grandeza de V.M. en el principio de su felicisismo rei-
nado, y con gran razon la espera, pues aliende de haversela dado nuestro sefior sobre todos los reyes de la

43 —E| propio Ididquez, en la junta de 29 de octubre de 1607, dice «en los bullicios de Aragdn procedieron bien los no-
riscos de aquel Reyno» y es partidario de recibir y negociar con la embajada que pretenden enviar a la Corte. A.G.S.,
Estado, 208 (BORONAT, Moriscos..., 11, p. 109).

44—1a prophesta que se presenta para la discusién del decisivo Consejo de 4 de abril de 1609 se hace eco de todos estos
tépicos. Fue publicada por Janer sin referencia de archivo (Condicidn social de los moriscos..., pp. 274-277).

45.—Ribera habfa manifestado a Felipe 111 que «el hazer paces con infieles en las divinas letras esta prohibido» y que te-
mia «se avia de ofender Nuestro sefior con estas paces y seguirse dellas muchos dafios a la Corona de Espafia» (Doc.
publicado por Boronat, Moriscos..., Il, pp. 120-121).

46 —MARQUEZ VILLANUEVA, Francisco, «Bl morisco Ricote o la hispana razén de Estado», en Personajes y temas del Qui-
Jjote, Madrid, 1975, pp. 229-335.

47 ~Cfr. IsrAEL, Jonathan L, The Dutch Republic and the Hispanic Word, 1606-1661, Oxford, 1982, apartado The oppo-
nents of the truce, pp. 28-42.
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tierra, ha dado juntamente con ella a V.M. singular discrecién y prudencia, acompaiiada con edad florida y

firme salud» (48).
A falta de otro triunfo mejor que ofrecer a la opinién, se podia completar la Reconquista. El
propio Ribera en su memorial de 1601 recordaba la pérdida de Espafia en tiempo de D. Rodrigo

para recalcar el peligro presente.

«Este peligro es tan notorio y manifiesto a todo genero de personas que parece imposible averse dife-
rido el remedio tantos afios, governandose Espaiia por el Emperador, nuestro sefior, y el Rey nuestro se-
fior, que ayan santa glovia, siendo sus Magestades Cesarea y Catholica del valor y prudencia que el mun-
do sabe y aviendo tenido en sus Consejos de Estado y Guerra personas de zelo ¢ inteligencia».

Y conclufa el razonamiento de forma profética, lo que halagarfa los oidos del piadoso Felipe III:

«Por lo qual se puede creer que Nuestro Sefior ha querido reservar esta obra tan digna de pecho real
para V. Magestad, como reserbd la libertad de su pueblo para Moyses, la entrada en la tierra de promision
para Jostue, la venganga de la injuria antigua de los Amalechitas para Saul y la victoria de los Philisteos
para David» (49).

5. CONCLUSIONES

Si nos situamos en el verano de 1607 no parece que nada presagie ni obligue a la expulsién:
1) el problema de los granadinos habfa sido dramdticamente resuelto con el destierro; 2) el peli-
gro exterior se situaba en sus cotas més bajas, y la monarquia hispanica, por primera vez desde ha-
ce afios, realiza una politica agresiva en el norte de Africa; 3) la red parroquial en el Reino de Va-
lencia estd completdndose, y en general se cuenta con un clero mejor formado; 4) aunque segufa
un islamismo publico en Aragén y Valencia, otras manifestaciones culturales estaban en claro re-
troceso, y la Inquisicién, con limitaciones, estd rompiendo las solidaridades internas.

Mi propuesta es que estudiemos las relaciones entre ambas comunidades desligdndonos de
la verdad oficial acufiada para justificar la expulsion, que nos situemos, para volver la vista atrds,
en ¢l verano de 1607 y no en el de 1609,

48.—Ver nota n° 45.
49.—GUADALAJARA, Marcos DE, Memorable expulsion..., p. 78.

!

346




