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El giro poscolonial: hacia
una etnoarqueologia critica

ALFREDO GONZALEZ RuiBaL
Universidad Complulense,

ABSTRACT. With some remarkable exceptions, ethnoarchaeologists have been seldom
concerned with the ethical problems raised by their work with the living communities of
the Third World. This lack of interest leads. in a generally unconscious way, to the con-
struction of neo-colonial narratives on Lhe subject/object of study, who is considered as
essentially «primitives —changeless, without history, withoul cullure—, at the disposal of
western archaeologists. Overcoming the neo-colonial shortcomings of ethnoarchaeological
research is probably impossible, since we are embedded in a capitalist, globalized world,
but it is at keast necessary to reflect on them and be aware of their implications, Thus, we
have a} to make explicit the ncocolonial links between archaeological praxis and politics;
&) to deconstruct colonial {meta)narratives in our discipline; and ¢) to mntroduce the post-
colonial agenda in our ethnoarchacological research. A case study from Western Ethiopia.
where different kinds of colonial subjects have been constructed and contested, is ad-
dressed in this article.

RESUME. Avec des excéptions remarquables, les questions éthiques que posse ie
travail avec des communautés vivantes du Tiers Monde ont raremtent préoccupé aus,
éthnoarcheologues. Cette manque d'intérét conduit, d*une fagon la piupart des fois in-
consciente, 4 1'élaboration de récits hégémoniques et neccolomiales sur Je sujet/objet
d'éwmde, qui est consideré essenticllement «primitive» —immuable, sans histoire, sans
culture-—, et toujours a disposition des archéologues occidemtaux. Surmonter complete-
ment les problémes neocoloniaux est probablement une tiche impessible, parce que nous
sommes immergés dans tn monde capitaliste et globalisé, mais c’est quand méme né-
cessaire de réflechir sur ces problémes et d'&tre conscients de ses implications. On doit
denc: ¢) révéler des liens neccoloniaux entre la pratique archéologique et la politique b)
deconstruire des (meta)discours coloniaux dans la discipline: et ¢) introduire les ques-
tions de la théorie post-coloniale dans notre recherche. Dans cet article, on dtude un
exemple de I'Ethiopie occidental, ol des differents types de sujets coloniaux ont été
produits par les Etats voisins et réjetés ou assimilds de differentes manidres par tes po-
pulations indigénes.
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Teorta poscolonial y arqueologia

Durante 1as tiltimas dos décadas los arquedlogos han ido cobrando consciencia
de las implicaciones éticas que posee su trabajo, especialmente en aquelios lugares
del mundo donde los restos arqueoldgicos poseen todavia un significado relevante
para las sociedades actuales (Layten, 1989). Esto ha llevado, enlre Otras ¢osas, a
abogar por una «argueologia de las comunidades» (Marshall, 2002). que otorgue a
éstas —no necesariamente de paises tercermundisias— un papel mds relevante en
la gestién e interpretacién de los restos materiales del pasado (véase: The Ludlow
Collective, 2001). En buena medida, fendmenos como el reenterramiento de vesti-
gios arqueoldgicos, especialmente humanos (Gosden, 2001: 249-257), la multive-
calidad (Gnecco, 1999) y la critica de las nartativas imperialistas en arqueologia
(Hingley, 2000; Gosden, 2004; Given, 2004) es reflejo de la generalizacidn de pers-
pectivas que podrfamos denominar poscoloniales. La influencia del pensamiento
poscolonial en las dltimas dos décadas se ha dejado sentir en la critica literaria, la
historiografia, la antropelogia y recientemente en la arqueologia (Gosden, 2001),
hasta ¢l punto de que podriamos hablar con propiedad de un giro poscolonial en las
ciencias humanas y sociales. Curiosamente, pese a que los emnoarquedlogos traba-
jan con gente viva, en muy escasas ocasiones s¢ ha producide una reflexién critica
equivalente no ya a la de la antropologia, sino simplemente a la de Ja arqueologia
——notables excepciones son las de David y Kramer (2001: 63-90) y Fewster
(2001)—. El objetive de este articulo es lamar la atencién sobre la necesidad de
que los etncarguedlogos reflexionen sobre las implicaciones éticas y politicas de su
préactica y de su discurso. Para ello, 1z teorfa poscolonial nos ofrece elementos de
critica sumamente diiles,

Los origenes de esta tendencia s¢ encuentran en los estudios literarios y, en ge-
neral, en lo que en ¢i mundo anglosajon se denominan cultural studies, El padre
oficial de la teoria y uno de los autores mds influyentes es Edward Said, autor de
Orientalism (1978). En esta obra, con una clara influencia de Foucault, se revelaba
el papel gue los intelectuales, en particular los escritores, tuvieron en fa construc-
cidén de un discurso colonial sobre las comunidades extraeuropeas. Said explord, en
conereto, la existencia de una visidén estereotipada del Oriente, desde el mundo
rabe a Japon y del Medieva a nuestros dias, a partir de la cual Occidente autopro-
clamaba su superioridad moral y cultural y justificaba la dominacién del Otro.
Frente a fos documentos con una intencidn mds panfletaria y polftica, Said bucea
en los productos aparentemente més inocentes y puros det pensamiento occidental,
la novela, la poesfa o la literatura de viajes. Puede asf, como propone Foucault,
«coger al poder en sus extremidades, en sus confines idltimos, alli donde se vuelve
capilar, de asirlo en sus formas e instituciones mas regionales, mas locales»
(Foucauit, 1978; 142). Pese a las criticas de las que ha sido objeto, la obra de Said
inaugurd una linea de trabajo cuyo objetivo basico ha sido desmontar la parte de
colopialismo que hay en cualguier preducte intelectual metropolitano.

Esta empresa la han continuado otros pensadores pascoloniales, como Homi
Bhabha y Gayatri Chakravorti Spivak. Una de las mayores preocupaciones de estos
autores ha sido analizar coma se han producido los sujetos coloniales, a ravés de
qué mecanismos los propios colonizados han asimilado su imagen negativa y hasta
qué punto la han resistido o han encontrado espacio para resistirla. Asf, Bhabha
(1994; 7, afirma que «el ebjetivo del discurso colonial es construir al colonizado
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como una poblacidn de tipos degenerados sobre la base del origen racial, con el fin
de justificar la conquista y establecer sistemas de administracidn e instruccidn». Al
confrario que Said, sin embargo, tanto Bhabha como Spivak subrayan la imposibi-
lidad de que ¢l discurso colonial se realice de forme plena. lo que se revela en la
repeticién constante de los esterectipos coloniales, Por otro lado. mientras que en
Said y en Bhabha el sujeto colonizado posee cierta capacidad de accién y de expre-
sidn, para Spivak (1993) los colonizados, los subalternos, no pueden hablar, su
discurso es irrecuperable, una ficcidn, lo cual resulta especialmente verdad en el
caso de las mujeres. Lo que deben hacer los historiadares y antropdlogos, por con-
siguiente, no es tanto recuperar las voces reprimidas de los sujetos coloniales, como
denunciar la propia imposihilidad de existencia de un discurso subalterno. En todos
los casos, los autores coinciden en afirmar gue el proceso de creacion de una iden-
tidad subalterna se produce mediante una inscripcién del discurso sobre el sujeto
colonizado. Ese proceso de inscripcion se produce. como decfa, 1anto de forma
abiertamente opresiva -——administracidn, educacidn— como por medios mds sutiles
- literatura, arte—. Esia doble vfa es la que asegura el éxito y el cardcter perdura-
ble de la implantacidn de la imagen colonial, al menos dentro de los médrgenes que
permiten las vias de resistencia,

En buena medida paralelamente, los antropdlogos vienen realizando una pro-
funda critica del sesgo imperial que afectaba a su labor cientifica (Davies, 1999: 11,
45), lo que explica el rechazo, o al menos suspicacia, que las jévenes naciones des-
colonizadas han mostrado hacia esta disciplina. Grandes maestros como Radcliffe-
Brown o Marcel Griaule realizaron una prictica abiertamente colonial, bien por
haberse puesto al servicio de las autoridades coloniales, bien porgue sus métodos
se han asemejado, en muchas ocasiones, al mero saqueo (intelectual o incluso ma-
terial) de las tradiciones locales. En cualquier caso, los antropélogos no tienen més
rermedio que admitir su parte en la construccién de un discurso opresor sobre [os
pueblos conquistados. La revisidn de la practica antropoldgica colonial ha llevado,
entre otras cosas, a que el modelo tradicional de investigacidn, donde Nosotros
(hotnbres, blancos, de paises industriales) estudiamos a Otros, haya sido puesto en
tela de juicio (Gosden, 1999: 180). Esto afecta también a la imagen de las culturas
como islas: los antropélogos cstudiaban grupos que se juzgaban discretos, bien de-
finidos —los nuer, los yanomamoe— y sobre todo estdticos, sin historia, situacidn
que se expresaba mediante el recurso al presente etnografico (Davies, 1999: 157-38).
Durante los dltimos aflos se ha impuesto la tendencia a contemplar las culturas
como entidades hibridas y en continua formacién (Jones, 1997). Como sefialaba al
principio de este articulo, los arquedlogos también han iniciado una labor de auto-
critica respecte al apoyo que han prestado a las administraciones coloniales, su
entusiasmo saqueador del patrimonic arqueoldgico de otros pueblos y la produc-
cidn de relatos racistas —un interesante ejemplo es el estudiado recientemente por
Keenan (2002)—.

Loz etnoarquedlogos no podemos considerar que nuestro trabajo se encuentra
més alld de las redes (neo)coloniales y de la construccidn de discursos hegemonicos
occidentales. Por mucho que la némina de investigadores sea reducida y su obra
cientifica tenga un papel cuantitativa y cualitativamente minimo, en comparacion
con otras disciplinas (antropologia, historia, arqueologia), es ilicito pensar que
nuestra tarea carezca de dependencias exiradiscursivas (sensu Foucault, 1978) e
incluso que nuestro discurso se encuentre desligado de una construccidén metated-
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rica que trasciende a la propia disciplina. Asi pues, una etnoarqueologia poscolonial
debe abordar las siguienies tareas:

1. Hacer explicitos sus vinculos neocolomales: considerando ¢l lugar en el que
se lleva a cabo el trabajo de campo, su historia politica y sus dependencias
presentes y pasadas.

2. Reteer la etnoarqueclogia a la Juz del poscolonialismo: observande cémo
fos elnoarquedlogos reproducen, consciente ¢ inconscientemente discursos
neocoloniales, es decir, ohservando como colaboran a construir un sujeto
{neo)colonial.

3. Introducir las cuestiones poscolonial en nuestre trabajo, las cuales afeclan
directammente a las comunidades con que trabajamos, y valorar €l conoci-
miento local, Tener esto en cuenta supone involocrarse de forma mds activa
en las comunidades locales y abandonar cualquier veleidad por parte del
etnoargueslogo de estar en posesién de un conocimiento superior.

1. Hacer explicitos los vineulos neocoloniales

Debemos plantearnos, en primer lugar, en qué lugares practicamos la etnoar-
queologia. En la mayor parte de los casos esos lugares presentan, al menos, dos
problemas: han sufrido un proceso colonial por parte de Occidente {posiblemente
nuestro propio estado) y se ubican en un pafs pobre, sea del Tercer Mundo ¢ se
encuentre «en vias de desarsollon. Por lo que se refiere al fendmeno colonial, es
obvio que en 1a inmensa mayoria de los casos se aprovechan unas relaciones de
dominacién previas -—sea por lazos econémicos, politicos o académicos de tipo
neocolonial-—, que hacen que a los investigadores les resulte mas sencillo lievar a
cabo trabajo de campo en sus antiguas posesiones. Asi, incluso en una disciplina
con poca vocackon exterior {por motivos econdmicos entre otras cosas) como es la
arqueclogfa y la etncarqueclogia en Espafia, se pueden advertir también relaciones
de tipo neocolonial: pafses como Marruecos, Guinea Ecuatorial y las naciones la-
tinoamericanas han recibido (radicionalmente a investigadores de la Peninsula. En
realidad, si parece que la ciencia espaficla no tuve (o tiene) apenas efecto en fa
creacién de un discurso colenial es porque, con contadas excepciones (por ejemplo,
Calvo, 1997 Fernandez Martinez, 2001} no se ha analizado ¢l trabajo de los inves-
tigadores espaholes en las colonias. La obra de Almagro Basch (1947}, por lo que
respecta a lu arqueologia, y las de Unzueta (1944) y Guinea (1947), entre otros. en
cuanto a la aniropelogia, sirven para demostrar el papel activo que estas disciplinas
tuvieron en st momento en crear un sujeto colonial.

Es cierlo que 1ampoco en olros paises, protagonistas de la colonizacion de la era
industrial, se ha llevado a cabo una reflexidn sobre la responsabilidad de los etnoar-
quedlogos, fundamentalmente por el cardcter joven de esta disciplina. Aunque ape-
nas con intencidn critica, el articulo de McEachern (1996} sobre emoarqueotogia en
Africa, deja en evidencia clara que los investigadores han heredade directamenie
las lineas geogrdficas de la ecupacion colonial: los equipos francéfonos han copado
el oeste de Africa mientras que los angléfonos se han encargado del este y sur del
conlinente. [an Hodder (1982, 1982a), por ejemplo, ha seguido un itinerario clara-
mente colonial: Kenya, Sudan y Zambia, Curiosamente, pese a sus preocupaciones
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éticas y sus llamadas a la reflexividad en el trabajo arqueolégico (Hodder, 1994),
no ha hecho nunca explicitas las implicaciones neoceloniales de su rabajo.

No es tampoco casval que los Estados Unidos. potencia inverosimilmente au-
toprociamada anticolonizal, haya centrado sus estudios etnoarqueoldgicos en su drea
de influencia politica més clara: Latinoamérica, «casualmente» ia zona donde han
tenido upa intervencidn politica mds directa. El iinico pais abiertamente colonizado
por Estados Unidos, Filipinas, ha sido y es una de las regicnes clasicas de la etnoar-
queclogia, gracias al rabajo de Longacre y su equipo (Longacte v Skibo (eds.),
1994). No puede olvidarse que este investigador comenz6 su trabajo durante la dic-
tadura de Ferdinand Edralin Marcos. ;Y qué decir de ios numerosos investigadores
que se concentraron en Irdn en dpoca del Sha? Algunos de tos trabajos fundamen-
tales de la etnoarqueclogia se realizaron en esta zona antes del afio 1979 (Watson,
1979; Kramer, 1982; Horne, 1994). ; No es una forma de sancionar simbdélicamen-
te un regimen despdtico aprovecharse del ampare que le presta nuestro propio pais
para llevar a cabo una investigacidn etnoarqueolégica?

Como decia, deberiamos tener ¢n cuenta asimismo ¢l hecho de que los pafses
con los que trabajamos sean por lo general pobres, o mds pobres que el nuestro,
nientras que los etnoarquedlogos solemos proceder de paises ricos y pertenecer a
clases medias sin problemas econdmicos. Incluso cuando se trabaja en el pais pro-
pic, normatmente existe una asimetria socioecondmica significativa entre e} inves-
tigador y los individuos objeto de estudio, lo cual es especialmente claro ¢n el caso
de Latinoamérica —aunque también puede suceder en Europa—, Said (1996: 107}
ha sefialado la dificultad que plantea esta relacion desigual entre los antropélogos,
gue da lugar a una «casi insuperable contradiccién entre una realidad politica ba-
sada en |a fuerza, y el deseo cientlfico ¥ humano de entender al Otro a través de fa
simpatfa y de la hermendutica...». En el caso de los einoarquedlogos suele ser mas
grave porque, asi como nuestros colegas alcanzan al menos un grado notable de
integracion en la comunidad en la que trabajan y llegan a implicarse activamente
en sus vidas y problemas (por ejemplo: James, 2002, en la misma zona en que yo
he trabajado}, 1os etnoarquedlogos raramente tenemos un contacto méds que super-
ficial con los individuas que estudiamos. Por supuesto existen gjemplos en contra,
como lo demuestran los estudios de larga duracidn de Nicholas David en Camerin
(cf. bibliografia en: David y Kramer, 2001}, por gjemplo. Una convivencia mas
larga e inlensa con las comunidades, como ya propuso —aunque no practicé—
Hodder (1994: 132) en si dia puede ser una forma sino de superar si de amortiguar
&l cardcter hondamente asimétrico de nwestra relacién con las comunidades.

2. Releer la etnoarqueclogia a la luz del poscolonialismo

Simplemente por el hecho de que la etnoarqueclogia se realice por parte del
opulento mundo occidental en comunidades pobres v tercermundistas ya deberia
obligarnos a realizar una reflexida critica sobre nuestra posicidn como investigado-
tes (Shepherd, 2002). Sin embargo, la cuestién es més grave, puesto que, al contri-
buir a afianzar esta relacién asimétrica por la propia esencia de nuestra disciplina,
estamos contribuyendo a crear un sujeto neocolonial, del mismo modo gue los li-
teratos, antropdlogos e historiadores colaboraron, de forma mds o mencs incons-
ciente, en crear un sujeto colonial. Si en ese caso se trataba de construir una imagen
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del otro claramente negativa y subalterna, mediante la exageracién de rasgos como
el sulvajismo, el escaso desarrolio tecnolégico, la suciedad o la promiscuidad, el
sujeto neccolonial se dibuja, como toda la politica neocolonial, de forma mucho
mds sutil y se conjuga en forma pasiva; se trata de un sujeto-objeto, sin personali-
dad cultural, neutro, al servicio de Occidente. Mientras Eurepa tiene upa historia y
una culturz particulares, el sujeto neocolonial de la etnoarqueologia vive en un pre-
sente ahistérico y acontexinal que permite su extrapolacion alld donde considere-
mos necesario —por lo general, a comprender mejor los problemas arqueolégicos
que nos planteamos los arquediogos blancos (como ha criticado Agbaje-Williams,
cit. en: Folorunse, 1993)—. De hecho. la etnoarqueclogia recuerda a la cartografia
colonial en la forma que tiene de tratar al objeto de estudio: un espacio neuiro,
«tierra no inscrita» en palabras de Spivak (1999: 212), que ¢l colonizador se encarga
de inscribir ——en nuestro case con culuras ajenas a aquellas que han sido simboli-
camente desposeidas por nuestra Jabor—. De io gue debemos ser conscientes los
etnoarquedclogos, como los historiadores o los antropdiogos, es que tenemos el po-
der de narrar sobre el Otro y «el poder para narrar, o para impedir que otros relatos
se formen y emerjan en su lugar, es muy importante para la cultura y para el imperia-
lismo, y constituye uno de los principales vinculos entre ambos» (Said, 1996: 13).
Seguin Kapucinski (2004: 25) «cuando uno opta por describir la realidad, su escri-
tura influye sobre esa realidad». Por 1anio. 1o que escribamos sobre la gente que
csludiamos contribuird a su opresidn —real o simbélica— o a todo lo contrario,
Por otro lado, también deberiamos preguniarnos hasta qué punto colaborames
con la consolidacién de la imagen (neo)colonial mediante la repeticidn de estereo-
tipos, como senalaba Bhabha (1994), en nuesire case heredados de la antropologia
colonial: los etncarquedlogos, mds gue ningitn otro tipo de investigador, favorecen
la fijacidén de modelos provectados por Occidente hacia otras calturas. Buscamos
tecnologia de cazadores-recolectores, economia de agricultores incipientes o arqui-
tectura de grupos pastoriles, sin plantearnos el cardcter impuesto o artificial de
nuestros compartimentos estancos y ¢l cardcter hibride de la mayor parte de las
comunidades que analizamos {Gosden, 2001: 248). En resumen, la etnoarqueoclo-
gia, como ofras ciencias sociales, produce conocimiento sobre el Otre y al hacerlo
contribuye a construir una imagen, consciente o inconscientemente. Lo que debe-
mos procurar es que dicha imagen se vea libre en toda la medida posible, de valo-
res coloniales. Al fin y al cabo, acabar con el colonialismo no sdlo consiste en
velar por la independencia y autonomia de los paises del Tercer Mundo, sino dar la
vuelta a los modos dominantes de ver el mundo. Proyectando estereotipos que fijan
al Otro como categéricamente primitivo y a disposicién de Occidente, no contribui-
mos en absoluto a minar los prejuicios del sujeto colonial, Probablemenie quienes
realizan una practica mds colonial de tedo el gremio etnoargueolégico (casi siempre
inconscientemente), por su desprecio de la historia local, la cultura y el contexto
sociopolitico, son los partidarios de la sociobiologia, una tendencia en alza en los
Estados Unidos. Sus andlisis reducen la cultura a la mera biologfa, facilmente des-
cribibie con una serie de férmulas mateméticas en las gue todo se explica por cues-
tiones adaptativas y funcionales (un buen ejemplo: Bird y Bird, 2000). Los so-
ciobiblegos se defienden diciendo que no sdlo los bosquimanos o los aborigenes
son victimas dei determninismo ecolégico, también o somos los occidentales. Sin
embargo, como perspicazmente sefialan David y Kramer (2001: 107), cabe pregun-
tarse porgué acuden a grupos del Tercer Mundo si pueden estudiarse a ellos mis-



EL GIRC POSCOLONIAL: HACLA UNA ETNOARQUEOLOGEA CRITICA 47

mos, Con su actitud los sociobidlogos contribuyen activamente a identificar gl ob-
Jete de estudio como més salvaje, més cercano al estado natural, menos tocado por
la historia.

Lo que parece el punto flaco de la etnearquenlogia —la sustraccidn de conoci-
miento de otras comunidades—, puede, no obstante, convertirse en su mayor ven-
taja: los etnoarquedlogos somos el tnico colectivo investigador que basa su propia
esencia en la necesidad de adguirit conocimientos inalcanzables en Occidente, es
decir, dependemos por completo de la experiencia del Otro y consideramos su co-
nocimiento vélido y it} {(Gonzdlez-Ruibal, 2003k). Con ello, nos aproximamos a
lo que pensadores poscoloniales como Spivak (1999) propugnan: ne debemos pen-
sar en qué podemos ayudar a las comunidades del Tercer Mundo, situdndenos asi
en un plano de superioridad, sino en qué pueden ayudarnos éstas a nosotros. Hay
que dejar que elles nos ensefien, como ha sefialado Hodder (1994: 122),

3. Introducir las cuestiones poscotoniales en la etnoarqueologia

Una vez que se ha deconstruido [a etnoarqueciogfa tradicional, una nueva préc-
tica pasarfa por contar con las cuestiones poscoloniales que indudablements afectan
a nuestro trabajo, pese a que raramente s toman en consideracion: Ia tensién entre
globalizacidn y cultura local, las identidades de 1a didspora, e} mestizaje, la creacidn
de sujetos subalternos, la resistencia, el nacionalismo, el género, la raza y muchas
otras cosas. Estos temas aparecen recogidos en la mayor parte de las introdueciones
al poscolonialismo y en readers sobre la materia —(por ejemnplo: McLeod, 2000)—.
No podemos utilizar a las comunidades tradicionales como seres sin historia y sin
problemas, es decir, exentas de su contexto (pos)colonial. Prescindir de este con-
lexto quizé no tenga ningun efecto si to que pretendemos es. tnica y exclusivamen-
te, comprender los procesos de alteracidn del registro arqueolégico on un yacimien-
to magdaleniense. Sin embargo, st somos conscientes de gue lenemos un
compromiso con las comunidades en que desarroilamos nuestra labor, no podemos
dejar de tomar en consideracidn todas las cuestiones que ha planteado la critica
poscolenial ¥ que afectan a las relaciones —politicas, econdrnicas, acadérmicas—
entre Jos pafses privilegiados (o dominadores) y los paises pobres (o dominados),
asi como a los individuos que habitan estos Gltimos.

La visidn esencialista de los etnoarguedlogos, més gue la de cuzlguier otro
cientifico social, tiende a simplificar la realidad culrural y 1os problemas de las gen-
tes que estudiamos, repitiendo estereotipos esencialistas, como ya he sefialado. No
obstante, como se encargan de subrayar los criticos poscolonialcs, «nadie es hoy
puramente una sola cosa» (Said, 1996: 515; también uno de los temas centrales de
Bhabha, 1994) v esta situacidn no caracteriza dnicamente al mundo moderno. In-
cluso los grupos aparentemente menos afectados por el contacto llevan con 1oda
seguridad varios cientos o miles de afios relaciondndose con otras culturas: el ejem-
plo de las cerdmicas romanas aparecidas en Vietnam (Groslier, 1986) es bien elo-
cuente. La propia globalizacidn actual no deja de producic nuevas culiuras locales,
aunque s necesario reconocer gue, por su dependencia de culturas materiales tra-
dicionales ¥ modos de racionalidad premodernos, a la elnoarqueologia de la Pre-
historia se le presenta un panorama mds sombrio que a la antropologia. De todos
modos, 1a expetiencia local del uso de tecnologias modernas sigue resultando (il
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coma elemente de reflexién para los arquedlogos (Gonzélez-Ruibal, 2003b: 159).
Del mismo modo que las culturas estdn en contacto desde siempre, las personas
llevan desplazdndose desde tiempo inmemorial: el fendmene de la didspora, que s¢
ha incrementado exponencialmente a partir de fines del siglo xix por motivos poli-
ticos, econdmicos y tecnolégicos, tiene un efecto fundamental en la cultura de mil-
tiples comunidades y. desde luego, afecta al registro material: he podido compro-
harlo personalmente con las comunidades con que trabajo en Europa y Africa
{Fernéndez Martinez y Gonz4lez-Ruibal, 2001; Gonzdlez-Ruibal, 2003). La moder-
nidad y el contacto con Occidente ha traido ignalmente cambios en Ja construcci6n
del género, en el papel social y el status de las mujeres, en la autoridad de los va-
rones (cf. Moore, 1986). Algunos de los trabajos, como el mencionado, aunque
basicamente antropolégicos, han servido también para ofrecer elementos de re-
flexion a la argueologfa (Mormis. 2000: 283-84).

Muchos de los problemas que tienen que ver con la didspora, la raza, el género
o la modermizacion se encuentran estrechamente vinculados a un sustrato colonial
y a las presentes relaciones neocoloniales, 1odo 1o cual afecta a las sociedades del
Tercer Mundo de hay y a su cultura material. Como demuestran actuaciones recien-
tes —Ila de Francia en Costa de Marfil (2004), por ejemplo— no podemos pensar
que ya no se producen sujetos subalternos por parte de Occidente. De heche, més
importante gue introducir las preocupaciones de los crilicos poscoloniales en ¢l
trabajo etnoarqueoldgico es hacer de nuestra labor una actividad negociada con las
comunidades locales {Shepherd. 2002: 80). que permita construir discursos que
vayan m4s alld de la analogia arqueoldgica y atacar 1a visién del Otro como subalter-
ne. Si la arqueclogia ha side vista come una usurpacidn del pasado de los pueblos
colonizados por parte de Occidente (Gosden, 2001: 249}, la etnoarqueclogia corre
el riesgo, si no lo remediamos, de ser considerada una usurpacidn del presente,

El sujeto colonial revelade: una aproximacion etnoarqueoldgica
a tres formas de construccidén de la identidad

Trataré a continuacién un caso de estudio procedente del oeste de Eliopia, en
concreto de la regién autdnoma de Benishangui-Gumuz (fig. 1).

Aqui se han llevado a cabo trabajes arqueoldgicos y etnoarqueoldgicos por par-
te del Departamento de Prehistoria de ta Universidad Complutense durante tres
afios, bajo la direccién de V. M. Ferndndez {Fernandez Martfnez y Gonzilez-Rui-
bal, 2001; Gonzélez-Ruibal y Ferndndez Martinez, 2003; Fernandez Martinez,
2004; Gonzalez-Ruibal, E. P}. El principal objetive, por lo que a Ja etnoarqueologia
se reftere, era realizar una recopilacidn lo més exhaustiva posible de la cultura ma-
terial de los pueblos de la zona, pertenecientes a un subgrupo nilético que, por sus
caracieres aparenternente mds arcaicos, fue definide como «prenilético» (Grotta-
nelli, 1948). La mayor parte de la investigacion se centrd en los berta, un grupo
segmentario de agricultores de roza y quema. Otras etnias de la regién son los mao,
los Jovanta ¥ los gumuz. Junto a estas comunidades nativas se encueniran tos grupos
de las Tierras Altas (gmhara v orome), que han llegado como invasores o colonos
a lo large del dltimo siglo y medio fundamentaimente.

Desde un punto de vista etnoarqueotdgico, los pueblos de la frontera etio-su-
danesa presentan un gran interés, dado gue permiten comprobar la coincidencia o
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- Gumuz
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[:| Mao y Komo

ETIOPIA

Etiopia

.
Addis Abeba

Regién de Benishangul-Gumuz

Figura 1. Ubicacidn del drea de estudio y distribucion aproximada de las principales
etnias mencionadas en el texto.

no entre fronteras materiales y €tnicas y el contexto social que favorece o inhibe
la sefializacién activa de esas fronteras. En general, se advierte una coincidencia
muy clara entre los limites de los grupos y su cultura material, especialmente
por lo que se refiere a la cerdmica: al contrario que en otras zonas de Africa (por
ejemplo Dietler y Herbich, 1989; Gallay et alii, 1996), en Benishangul cada gru-
po €tnico tiende a consumir preferentemente la cultura material caracteristica de
su etnia.

En general y de forma muy simplificada, podemos observar tres actitudes de
produccion de la identidad diferentes entre los grupos niléticos de Benishangul.
Dicha identidad se construye tanto a través de elementos materiales (cerdamica, vi-
vienda, indumentaria) como no materiales (religién, lengua).

1) Una actitud de resistencia generalizada que caracteriza sobre todo a los
gumuz y en menor medida a los kwama. Ambos mantienen la desnudez (fig. 2), el
uso de escarificaciones, una arquitectura y una ceramica propia y el uso de instru-
mentos de caza tradicionales (arcos, flechas, lanzas) (fig. 3); las religiones tradicio-
nales tienen todavia un gran peso (sobre todo entre los gumuz) y hablan de forma
preferente su propia lengua —gumuz o kwama—, aunque conozcan otras.

El intercambio de hermanas se ha utilizado entre estos grupos frente a la com-
pra de 12 novia, como forma de cohesion intragrugal Games, 1920, 1926). Dada \a

experiencia que gumuz y kwama tienen de la esclavitud —pues han s1d0 objetivo
tradicional de razzias esclavistas—, consideran que la compra de la novia es, en
cierto modo, un acto semejante al de los traficantes de esclavos y que aliena a la
novia comprada del grupo del que procede. El mantenimiento de la cultura propia
y la actitud de resistencia ante la colonizacién sudanesa o abisinia ha llevado a que
gumuz y kwama hayan buscado refugio en las zonas mas inhdspitas y apartadas del
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Figura 2. Mujer kwama moliendo en el interior de su vivienda (Zebsher). El atuendo
es tipicamente kwama: collares y pulseras de cuentas y una falda como tnico vestido.

occidente de Etiopfa. Los gumuz son los que mds han sufrido invasiones y expedi-
ciones esclavistas desde la Edad Media (Pankhurst, 1977).

Esta larga experiencia histérica de maltrato, desprecio y depredacién por parte
de otros grupos puede explicar que sean los gumuz quienes mantienen con mas
fuerza y tesén su identidad cultural.

2) Una actitud de resistencia a los pueblos de las Tierras Altas etiopes y de
identificacién con el mundo isldmico sudanés, que es propia de los berta. La in-
fluencia islamica les ha llevado a abandonar la desnudez, que han cambiado por
chilabas y velos (fig. 4), las escarificaciones (tres lineas verticales en cada mejilla)
se han reinterpretado como la inicial de Alé (el alif); mantienen una cerdmica y una
arquitectura propias, aunque han adoptado elementos sudaneses, como la vajilla
metalica esmaltada con simbolos isldmicos, los remates en forma de media luna en
algunas casas, la planta cuadrada, especialmente en los dmbitos «urbanos», y la
vajilla del café (fig. 5); la religi6n tradicional ha desaparecido casi por completo
(mds del 99 por 100 de los berta se declaran musulmanes) y suelen ocultar o re-
chazar las précticas rituales tradicionales (como la consulta a brujos y el consumo
de la cerveza). Aunque la lengua berta (rut’ana, palabra drabe sudanesa) es la mas
hablada en Benishangul, posee numerosas interferencias con el drabe, idioma que
hablan de forma corriente muchos individuos. El matrimonio es por compra de la
novia y las bodas entre primos son habituales, como sucede en el vecino Sudan. La
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Figura 3. Cultura material gumuz y kwama: 1. Recipiente kwama para cerveza (kongo)
(Zebsher); 2. Recipiente para la cerveza (koga) (Berkasa); 3. Puntas de flecha gumuz (Sirba
Abbay); 4. Vivienda tradicional gumuz (Berkasa).

Figura 4. Joven berta con las tablas cordnicas utilizadas
en las madrasas para aprender a escribir (Famatsere).
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Figura 5. Cultura material berta: 1. Cerdmicas de origen sudanés; 2. Vasijas tradicionales para
la cerveza (awar); 3. Vivienda rectangular de influencia sudanesa (Gundul); 4. Vivienda berta
tradicional (Fulederu); 5. Tambores de tipo sudanés; 6. Trompeta de calabazas tradicional (was:a).

compra de la novia, ademds, es la dnica posible en situaciones asimétricas, como
las que se daban entre berta y comerciantes sudaneses. Se mantienen pese a todo
restos matrilineales (el marido vive el primer afio en el poblado de sus suegros y
trabaja para ellos).

Por supuesto, existe una clara diferencia regional entre los berta de las zonas
maés cercanas a Suddn o que habitan grandes poblaciones bien comunicadas, y quie-
nes se asientan en los territorios rurales mds inaccesibles. La identidad islamica, en
el primer caso, es més ostensible, si bien lo isldmico y sudanés posee, en general,
un gran prestigio entre los berra. El hecho de que los berta, al contrario que los
gumuz, hayan ido asimilando una cultura ajena a lo largo de los afos se puede de-
ber, entre otros motivos, al diferente trato que recibieron de los sudaneses, en com-
paracién con los gumuz y los amhara. Aunque los sudaneses también saquearon las
tierras berta y los esclavizaron, se dio entre ambos pueblos un considerable grado
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de mestizaje: los jefes berta casaron a sus hijas con mercaderes sudaneses —un
caso semejante al que sucede con los swahili de la costa africana oriental— y die-
ron lugar a un grupo mestizo, de considerable ascendencia social, denominado
watawit. Actualmente, existen numerosos berta con piel clara y rasgos caucasoides,
semejantes a los de los baggara y otros grupos sudaneses. Estos berta «sudaniza-
dos» no tuvieron inconveniente, a fines del siglo XIx, en esclavizar a sus vecinos
berta no musulmanes (Triulzi, 1981). Esta situacion no se encuentra entre gumuz
y amhara. James (1980) sefiala la ausencia total de matrimonios mixtos entre ambos
grupos. Nosotros mismos hemos podido comprobar al norte del Nilo Azul como
las familias amhara y gumuz, incluso cuando conviven en el mismo territorio, nun-
ca se mezclan en el mismo poblado. Tampoco se observan matrimonios interét-
nicos.

3) Una actitud de asimilacién de la identidad de la Tierras Altas, oromo en
particular, que caracteriza a los mao, especialmente en la zona de Tongo y al sur de
esta localidad (sefialada ya por: Grottannelli, 1966). Buena parte de los mao hablan
oromo, se visten como ellos (fig. 6) y usan cerdmica indistintamente de cualquier
grupo vecino (fig. 7, n.° 1).

Casi las dnicas diferencias que se advierten entre mao y oromo en la zona de
Tongo son el uso de collares de cuentas y los rasgos fisicos. Segtin se nos informé,
la propia palabra «mao» se utiliza entre los miembros de esta etnia de forma des-

Figura 6. Joven mao ataviada con el vestido oromo, pero adornada con los collares
de cuentas caracteristicos de los niléticos (Tongo).
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Figura 7. Cultura material mao: 1. Vivienda tradicional mao (Mus’a); el modelo es idéntico al
de las casas tradicionales berta, por lo que puede que se trate de un tipo importado. Posiblemente
los mao fabricaban casas de tipo colmeniforme (cf. Grottanelli, 1940). 2. Cerdmica de cocina
fabricada por alfareros de las Tierras Altas —dést—. 3. Calabaza tradicional mao para cerveza.

calificativa: a los nifios que se portan mal se les dice «pareces un mao». Existe un
diferente grado de mestizaje mao-oromo, segin las zonas. En el sur, la asimilacion
de la cultura oromo por los mao ha llevado a que practicamente sean indistingui-
bles de los invasores (Grottanelli, 1940 y 1966). A esta «oromizacién» ha contri-
buido decisivamente la existencia de unos jefes mao coaligados desde antiguo a los
oromo, con distintas relaciones de vasallaje o asociacion. En el drea més septentrio-
nal, los mao no se mezclan en absoluto con los oromo, pese a vivir en los mismos
poblados que ellos y compartir buena parte de su cultura material (como el arado
o la cerdmica). Las viviendas mao del norte mantienen, en cambio, el plano tradi-
cional nilético, frente a la arquitectura oromo que les rodea (fig. 7, n.° 1).

La coherencia entre el uso de la cultura material y las distintas formas de cons-
truir la identidad resulta muy interesante desde un punto de vista etnoarqueolégico,
debido precisamente a su visibilidad arqueoldgica. A cada actitud le corresponde,
aproximadamente, un tipo de cultura material y, en la mayor parte de los casos, unas
fronteras étnicas relativamente bien definidas. Un arquedlogo podria describir los
limites étnicos de cada cultura a partir de los restos materiales —ceramica, restos
de vestido (cuentas, brazaletes de bronce), viviendas—, especialmente en el caso
de los gumuz, kwama y berta. Seria mas complicado, en cambio, distinguir la es-
pecificidad cultural de los mao. A partir de los restos materiales podrian confundir-
se con berta u oromo, probablemente. La etnoarqueologia, ademads y esto es lo mds
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interesante, nos permite adentrarnos en los motivos que producen esta diferencia-
cién étnica desde un punto de vista histérico, social ¥ poiftico y, en consecuencia,
ampliar el abanico de interpretaciones con que cuentan los arquedlogos para expli-
car el estilo y su papel en la construccién de la identidad de grupo.

En este sentido el anilisis puede resultar igualmente util desde un punto de vis-
ta poscolonial. Para ello debemos ir més alld de {a superficie, del resultado de las
relaciones, y analizar su contexto de produccion y sus efectos politicos en el pre-
sente. Las identidades «prenildticas», como se ha seiialado, son en buena parte el
resultado de la presidn ejercida por formaciones politicas compiejas: Suddn, el Im-
petio Abisinio v la nacién orome. Estos tres estados —en el caso orome cabria
mejor hablar de jefaturas—- crearon una imagen de fa frontera como lugar vacio:
sintomdticamente, la \inica obra histérica sobre Benishangul (Trivizi. 1981), se sub-
titula, «preludio a la historia de una tierra de nadie». Obviamente, ese «nadie» es
una serie de grupos arganizados en pequefias comunidades igualitarias, dedicados
a una agricultura de roza y que practicaban religiones tradicionales. Sudaneses,
amharas y. en menor medida, oromos, inscribieron con su nasrativa hegemonica
sobre un territorio que consideraron susceptible de ser dominado y crearon un su-
jeto celonial a partir de sus habitantes, a los que esclavizaron y desposeyeron de
sus tierras. Algunos (los gumuz y los kwama) huyeron a rogiones marginales. insa-
lubres e inaccesibles: el valle del Nilo y el Didessa o as montafias de la frontera
entre Suddn y Etiopia. Otros, (los mae) fueron casi por complete asimilados por los
conquistadores. Finaimente, otros (los berra) se mezclaron con los invasores ¥
adoplaron parte de sus costumbres. rechazande la identidad tradicional.

Al finzl, las tres formas de identidad resultan de una reaccidn ante el intenio,
por parte de los estados vecinos, de construir un sujeto colonial, inferior y someti-
do. 86lo ios gumuz, y en menor medida los kwama, han conseguido defenderse con
€xito de la narracién hegemdnica, al rechazarla categdricamente, Significativamen-
te, entre los berra la asimilacidn del sujeto colonial ha traido consigo unas actitudes
memoricidas semejantes a las que he tenido ocasidn de estudiar en Galicia, al ana-
lizar el impacto de la modernidad en el mundo rural {Gonzédlez-Ruibal, 2003 v
2003a): el rechazo a la identidad previa se manifiesta en la destruceién o abandono
de la cultura material ligada al pasado més negativo (en el caso bera, pagano) y
hasta cierto punto de la lengua. Conviene sefialar que dos de los temas preferentes
de la teorfa poscolonial —la raza y el género— constituyen puntos clave de la his-
toria reciente de Benishangul. En buena medida. la inferioridad y «conquistabili-
dad» de los pueblos de la frontera se ha justificado a partir de sus rasgos marcada-
mente negroides v piel oscura, que contrastan con los rasgos caucasoides y piel
clara de los habitantes de las Tierras Altas y el Suddn isldmico, La inferioridad fi-
sica se traduce en una infertoridad moral, que hace de todos los grupos semetidos
un selo conjunto de seres: {os shanquilla, «esclavos». Al englobar los antrapélogos
coloniales (Grotianelli, 1948} a estos shanquille bajo la etiqueta de «<preniléticos».
en el fondo no dejan de seguir construyendo una imagen simplificada y subalterna
sobre una compleja realidad histdrica y cultural. Por lo que respecta al género, se
ha argumentado que el fortalecimiento de los elementos matrilineales y rituales
femeninos en las sociedades fronterizas ha servido para reconstruir, una ¥ otra vez,
ta castigada identidad de estos grupos (James, 1986).

Ante este escenario, la situacién del emnoarquedlogo comprometido no es en
absoluto sencilla. No se puede, simplemente. criticar el snjeto colonial creado por
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Suddn. cuando ha sido asimilado tan profundamente por buena parie de los berta.
Es decir, la critica seria posible si quien la realizara fuese un berta © un individuo
de cultura isldmica. pero desde una perspectiva occidental debemos recordar que
Europs ha creado una poderosa y negativa imagen colonial del mundo 4rabe e
isldmico, como demosrd Said (1978). De hecho, el recuperar las culturas minori-
tarias s¢ ha utilizado en ocasiones como coartada para atacar a sociedades oprimi-
das por Occidente. pero que a su vez son opresoras. Los escritos de van der Post
{1962} sabre los bosquimanos y su exterminio a parte de banttes africanos y co-
lonos blancos ha servido para justificar, en cierta medida, Ja opresidn de la pobla-
cign indigena sudafricana por parte de los europeos —al fin y al cabo, los banties
también invadieron un territorio que no era suyo y aniquilaron a su poblacién—.
Algo semejante ocurre con los gumuz: revelar el cardcier agresivo del estado abi-
sinio respecto a sus fronteras puede ser un arma de doble filo. Al fin y al cabo,
Etiopfa ha sido uno de los bastiones de ta Negrilud, primer estado africano y re-
ducto que siempre resistio a la colonizacién europea. Es decir, al proponer narra-
ciones emancipatorias de los africanos oprimidos por los africanes (como hicieron
fos propios colonizadores italiunes). corremos el riesge de reafirmar fa narrativa
hegeménica occidental. Por otro lade, el desprecio, adn existente entre los indivi-
duos de las Tierras Altas etiopes {amharg y oromoe) respecto a los de los mdrgenes
torma parte lambién de la asimilacién por parte de aquéllos de! sujeto colonial
proyectado por Europa, segin el cual Jos grupos mds simples, desde una perspec-
tiva evolucionista, son inferiores. Los habitantes de las Tierras Altas se avergilen-
zan de sus compatriotras, que perciben como escollo para el progreso y unidad de
Eticpia.

En todo ¢aso, el objetivo de este trabajo no es ofrecer recetas con las que tratar
a nuestro sujeto/objeto de estudio, sino despertar la consciencia poscolonial: con
los gjemplos mencionados se quiere poner de manifiesto el cardcter sumamente
problemdtico que posee la investigacidn con comunidades desposeidas y del Tercer
Mundo vy 1z necesidad acuciante de tener en cuenta el contexto poscolonial en que
se desarrolla nuestra labor.

Conclusién

La antropotogfa. dice Gosden (199%: {90}, «no puede ya consistir er que una
pequefia seccidn del mundo hable del resio, con completa confianza en que sus vi-
siones som superiores ¥ se encuentran mejor basadas en la realidad. M4s bien, el
conocimiente antropolégico es una forma de conocimiento entre muchos, un con-
junie de comprensiones negociadas entre profesionales y gente local.. .». Si la et-
noarquealogia quiere ganarse ¢l respeto de la antropologia, ha de repensar sus bases
epistemdlogicas, y en concreto su relacién con el sujelofobjeto de estudio, en las
lineas que propone esta disciplina. Resulta imprescindible que también los etnoar-
quedlogos hagamos de nuestra investigacién una priciica negociada entre las co-
munidades y los investigadores (Gonzalez-Ruibal, 2003b: 14-15). Ello implica re-
considerar puestra actitud respecio 2 quienes estudiamos y tomar en consideracion
cuestiones significativas en un mundo giobalizado, como la 1ensién entre lo local y
lo global, las disimetrias econdmicas y las culturas hibridas, asf como la mayor
parte de los (lemas que preocupan a ta teoria poscolonial,
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Ha de reconocerse que, frente 2 otras disciplinas, la etnoargueologia posee la
ventaja de basar sus fundamnentos metatedricos en la necesidad de adquirir un co-
nocimiento inaccesible en Occidente. Desde este punto de vista, no se sitda en un
plano de superioridad frente a su objeto de estudio y, por tanto, se encuentra en
posicidn privilegiada para desarrollar una auténtica actitud poscolonial, Por otro
lado, al investigar el lado material de {a cultura humana, los etnoarquedlogos pue-
den ilegar a descubrir cuestiones relevantes que pasan desapercibidas a los antro-
pélogos y con ello pueden contribuir, al menos en teorfa, a paliar los dafios quc la
mal llamada ayuda para el desarrollo suele tener en las comunidades tradicionales
—al evaluar el impacto de las tecnologias occidentales en los grupos premoder-
nos—. Tantc desde un punto de vista préctico, como el sefalado, como desde uno
mas tedrico, revelande la existencia de discursos hegemdnicos, los etnoarguedlogos
pueden desarroliar una praxis poscolonial y comprometida.
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