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ESTUDO ANTROPOLOXICO DA RELIXIOSIDADE POPULAR NA PARROQUIA DE SAN VICENTE DE CESPON

Estudo antropoldxico da relixiosidade popular
na parroquia de S. Vicente de Cespon

Leonardo Gonzalez Pérez (Alicerce S.L.)
Xurxo M. Ayan Vila (IEGPS, CSIC-XuGa)

Introduccion

Como arquedlogos que somos, 0 noso punto de partida son os castros de Neixén e a
nosa pretension primeira é a de conecer como se conformou esta pequena punta, dende os
primeiros tempos da ocupacién do xacemento até o momento presente. A Historia de
Neixén, polo tanto non se esgota co abandono dos castros no S. IV d. C, sendn que seguiu
a xogar o seu papel como un espazo quizais marxinal ou periférico, pero onde se
desenvolveron actividades economicas como o0 marisqueo, a pesca OuU mesmo 0
contrabando; outras de caréacter ludico como a romaria de agosto, relixiosas como a misa
celebrada ao pé do parapeto; e que tamén da lugar a un complexo universo simbdlico no
que habitan mouros ou existen tuneles que cruzan a enseada de Beluso por debaixo do mar
até Rianxo...

Este estudo, de mais fondo calado que a mera exhumacion de restos materiais do
pasado, lévanos a tentar conecer o contexto historico, xeografico, cultural e social mais
inmediato. O contexto é, para nds, a parroquia de San Vicenzo de Cespén e o que
propofiemos neste capitulo € un achegamento ao universo mental e simbélico das xentes
da freguesia a través das suas manifestacions relixiosas.

En Cespdn a Relixiosidade cristia, tanto na vertente oficial como na de caracter popular,
esta case omnipresente. Non s6 no que se refire aos seus elementos materiais ou
construtivos como a igrexa parroquial, as capelas, os cruceiros, petos de animas..., senén
tamén porque son abundantes outras manifestacions simbdlicas, de caracter inmaterial que
afectan & vida cotia, como son as devocions, misas, as festas, as procesions e un bo
numero de expresions rituais codificadas e repetidas ano tras ano.

Pero a parroquia, entendida no seu sentido orixinal como a comunidade de fieis
administrada por un sacerdote parroco, mesturase tamén co concepto de territorio cultural
e socialmente definido, que na Galicia rural constitie o marco de referencia identitaria
basica do individuo.

Esta mestura non sempre e perfecta. Ao longo da nosa Historia son frecuentes os
intentos das xerarquias eclesiasticas, particularmente dende a Idade Moderna, por controlar
e ordear as crenzas e manifestacions relixiosas dos seus fieis. Fronte a isto as comunidades
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reaccionaron de diversas maneiras: adoptando as directrices de bispos e parrocos;
incorporandoas pero adaptadas ao seu propio patron de racionalidade, a maior parte das
veces; ou rexeitandoas directamente. Por esta razén no ambito urbano pero sobre todo no
rural seguironse conservando moitos dos seus vellos cultos e dos seus antigos rituais, que
non encaixaban totalmente dentro da ortodoxia até hoxendia. Isto danos a idea dun universo
mental extraordinariamente vivo e rico que segue a crear e reinterpretar novos elementos
simbélicos.

O noso estudo, como ven sucedendo dende que desembarcamos nesta pequena punta
do Barbanza, témolo que abordar necesariamente dende un punto de vista interdisciplinar.
Debemos pois, combinar as ferramentas que nos proporciona a Historia e a Antropoloxia de
xeito que nos permitan, por unha banda, conecer a evolucién das manifestacions simbdlicas
e relixiosas na parroquia de Cespén, e por outra, comprender de que maneira se foron
integrando na vida cotia da stia poboacion.

O plantexamento que presentamos aqui, bebe moito dos estudos realizados pola Area
de Historia Moderna da Facultade de Xeografia e Historia de Santiago de Compostela que
utiliza como achegamento tedrico e metoloxico a Microhistoria, a Historia das mentalidades
e Historia social, herdadas da escola francesa dos Annales. No eido concreto da
relixiosidade a principal referencia son os traballos de Gonzélez Lopa (1996a, 1996b, 1997,
2004) e en menor medida, para o caso que nos interesa, de Rey Castelao (1996) e Lopez
Lopez (1990).

Para levar a cabo a nosa tarefa utilizamos dous tipos de fontes diferentes pero
complementarias ao mesmo tempo:

1. Fontes documentais: referimonos principalmente as xeradas pola parroquia dende
inicios do s. XVII até o ultimo tercio do s. XX, que son abundantes e estan ben
conservadas. Libros de Fabrica, de confrarias, inventarios de bens parroquiais e o
sempre sorprendente totum revolutum de Varia, fornecen numeros datos que
permiten reconstruir unha grande parte da historia da parroquia e das suas
devocions. Tamén os interrogatorios do Catastro del Marqués de la Ensenada,
recentemente publicados para esta zona (Agrelo Hermo, 2007), aportaron
elementos que permitiron contextualizar mellor o estudo para o s. XVIII.

2. Fontes orais: realizouse un intenso traballo de campo que consistiu na realizacion
de diversas entrevistas con vecinos de Cespon e na documentacion in situ dos
principais fitos relixiosos estivais, por coincidiren estes coa campana arqueoldxica.
Loxicamente este tipo de fonte s6 aporta datos referentes a contemporaneidade,
pero permite establecer e ver os cambios que se foron producindo na maneira de
vivir e sentir a relixion na parrroquia de San Vicente de Cespon.
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Santos novos e vellos: as devocions a través do tempo

A igrexa parroquial de San Vicenzo de Cespdn € un escenario excepcional para
comprender a evolucion do devocionario local. De entrada, chama a atencion a
extraordinaria abundancia de imaxes de diferentes advocacions. Dentra do aparente
desorde, pddese intuir unha auténtica secuencia estratigrafica na imaxineria que nos leva
dende o momento de conformacion da parroquia, na Alta ldade Media, até o momento
actual.

Non nos plantexamos aqui un estudo das imaxes dende o punto da Historia da Arte;
non nos interesa tanto 0 ano en que se realizou determinada talla, senén mais ben a orixe
e evolucion da devocion que deu lugar a ese elemento artistico. Neste proceso de longo
percorrido podemos ver a introducion de novos cultos, a perda de peso doutros e incluso a
desaparicion de moitos deles en consoancia co contexto historico, social e cutural.

San Vicente
Anxo da S .
to. Tomas
Guarda

Cristo Resucitado
Corazén Xesls ]

S. Xosé

il

S. Gregorio Inmaculada

Animas

Cristo Crucificado
Virxe das Dores
Cristo Xacente

Virxe dos Anxos

S. Blas

Virxe do Carmen

S. Antonio / S. Benito / S. Roque Corazén de Maria

Virxe de Fatima

Figura 37. Santos ubicados dentro da igrexa parroquial de Cespon
(os recadros a cor representan os diferentes retabulos).
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A advocacion mais antiga é probablemente o propio patron San Vicente, ou en galego,
San Vicengo, como aparecia na documentacion ainda a inicios do s. XVII (Hoyo, 1607). San
Vicente preside o retabulo maior vestido de diacono, cun libro nunha man, a palma do
martirio na outra e un corvo ao seu pé. A iconografia vén tomada da historia do Santo
zaragozano morto a inicios do s. IV e recollida na Lenda Dourada no s. XlIl. Nela contase
como durante o seu martirio € sometido a imnumerables tormentos (asado nunha parrilla, foi
despelexado,...). Unha vez morto o corpo é arroxado ao deserto para ser devorado polas
bestas salvaxes, pero uns corvos protexen o cadavre.

Vén sendo o santo patrén da parroquia dende a configuracion da organizacion
eclesiastica parroquial en época altomedieval. Daquela, a presenza benedictina na zona, da
man do convento de San Xusto de Toxosoutos e dun priorado no mesmo Cespdn, pode
explicar a orixe desta advocacion moi vencellada a orde de San Bieito, como se amosa en
Galicia co caso do mosteiro de San Vicente do Pino en Monforte de Lemos.

Case nada podemos dicir do seu culto nesta primeira época pola escasez de fontes.
Sabemos que no s. XVII ten confraria propia e a finais desta centuria reférmase unindose
co Santisimo Sacramento. Nesta época o arcebispado santiagués estd a promocionar
fortemente a devocion eucaristica, e probablemente o vello santo viuse prexudicado. Na
denominaciéon mesma da confraria, o San Vicente vai en segundo lugar e na documentacion
reconécese que o vello santo ia perdendo fuelle fronte as novas advocaciéns:

(...) eliximos por primaria advoca®, nombre y titulo de nuestra Cofradia el del
Santissimo Sacramento, para ganar las yndulgencias congedidas a esta
Cofradia, y para que por esta razon se mueban mas las almas al celo y
devocion de su divina Mag.(...)*

Pero sen dubida, acadou un renovado impulso coa doazdn dun fragmento de tibia polo
frade Xosé Arredondo Abade do Mosteiro bieito de Monserrat no ano 1791:

Razon de la reliquia de el S® Patron que llegé en 9 de Agosto ano de 1791

Habendose dignado la divina providencia constituirme en el cargo de la cura
de almas de esta parroquia de S" Vicente de Cespon y al R~ Dr Fr. Joseph
Aredondo maestro general de la sagrada religion Benedictina en mi compania,
no solo al ingreso si tambien despues favoreciendome en distintas ocasiones,
dando este R™ Monge celoso guarda de la vina de el sefor, el congruente
pasto a mis obejas, ejerciendo sin intermision, actos espirituales,

99 AHD, San Vicente de Cespdn. Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n°® 8, fol. 1 v—2r, Libro del Santisimo
Sacramento y San Vicente (169403-1879).

- B8 -
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auxiliandolos, confesando, predicando, y de el glorioso mi patron S Vicente
martir, eficaz y sencillamente la doctrina y palabra de Dios, sin mas anelo que
ganar para Christo las almas redimidas con su sangre(...). Anteponiendo la
salud de el pueblo a su propia vida, ha sido y es tal la entranable aficcion que
me profesa y amis feligreses que, de acendido a la dignidad de Abad de el
Real Monasterio de Nuestra Sefiora de Monteserrato, estando en la Iglesia de
el la sagrada reliquia de el hueso de una pierna de S" Vicente martir que alli
se venera, no le ha permitido su firmeza dejar de atenderme y a mis Feligreses
con una parte o fragmento de dicha reliquia para colocarse en la Iglesia parroq
de este Feligr, a fin de que en ella perpetuamente se conserbe y adore como
verdadera de el Patrono de ella, la qual llego en el dia de ayer en el relicario
de plata que ha costeado su R™ y en la misma forma que contiene la autentica
con que vino, y puesta en otro de igual metal con su pie fabricado a espensas
de la Cofradia que comprende este libro la quite la manana de hoy y lleve en
procesion, la di a besar al pueblo, expuse y celebre misa cantada en dha
Iglesia parroq de esta Feligresia. Todo con la solemnidad adaptable en vista de
la autentica y lisencia de el Ex™ y YlIF* seror Arzobispo de esta Diocesis, mi
sefor que se digno conceder ochenta dias de indulgencia a los que
debotamente digeren la oracion de el Padre nuestro ante la misma sagrada
reliquia y por cada vez que la rezasen (...)

[Lisenc?®] En la ciudad de Santiago a veinte y un dias de el mes de Junio,
ano de mil sietec’ noventa y uno; S. E. el Ex™ e lllmo & [Ir Fr. Sebastian Malvar
y Pinto, mi Sefior Arpo y serior de la sta Iglesia ciudad y Arzobispado de
Santiago, caballero Prelado Gran Cruz dela r distinguida orden Espanola de
Carlos 3° de el consejo de S.M. y su capellan mayor, y habiendo vista la
autentica que se presenta con la sagrada reliquia de una parte o fragmento de
un hueso de S Vicente Levita y martir, dijo: Que en consideracion a constarle
la certeza de dicha autentica reliquia dito y dio lisencia a ¥ Manuel Mansilla
cura de la parroquial Iglesia de S" Vivente de Cespon en este ntro Arzobisp®
para que pueda exponeria a la publica adoracion de los fieles yconcede S. Ex*
ochenta dias de indulgencia a los que devotamente digeren oracion el el Pater
noster delante de la misma Sagrada Reliquia, asi lo proveyo, mando,firmo su
Ex? al Arspo. Mi sefor de que certifico: E igualm” de que los ochenta dias de
indulgencia que S. Ex? concede se sentiendan por cada vez que rezaren el
Pater noster {...)"™.

100 A. H. D. San Vicente de Cespdn, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, N. 8, S8antisimo Sacramento y San Vi-
cente (1694-1873), Fol. 15r-16 1.
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A reliquia™, como se ve no texto, foi colocada nunha cruz a modo de relicario, que
ainda hoxe en dia se saca para ser bicada polos frequeses durante a sua festividade e a de
San Bieito.

O contexto esta marcado pola abundante recepcion de reliquias en igrexas, mosteiros
ou incluso persoas particulares que se produce durante toda a Ildade Moderna. Este
ambiente é inspirado en boa parte pola doutrina derivada de Trento que promovera 6 seu
culto, en parte por oposicion as criticas feitas polos reformadores protestantes aos excesos
catdlicos. Estes excesos provocaran durante a Idade Media, un auténtico fervor por posuir
partes de corpos dos santos ou incluso elementos que estiveron en contacto con eles,
convencidos dos seus poderes curativos ou taumattrxicos. A consecuencia foi un auténtico
trafico de reliquias, moitas delas de dubidosa orixe, chegando incluso a producirse pios
latrocinios'™,

A finais do s. XVIII, esta paixén comeza a diminuir e incluso aparecen algunhas voces
criticas enmarcadas dentro do racionalismo ilustrado. Pero todavia seguen chegando
reliquias a Galicia e moitas delas seran orixe de Santuarios que, hoxe en dia, son obxecto
dunha grande devocién. Os exemplos son variados'™: O corpo de San Campio, levado a
Entins (Serra de Outes) polo coengo cardeal de Santiago en 1795; diversos 6sos do mesmo
San Vicente, levados ao Convento de Santa Clara de Pontevedra en 1828; o corpo e sangue
de Santa Minia, levada a Brién no 1848 e moitos outros (Bouza Alvarez, 1990). O 6so de
San Vicente, para que non haxa dubida, vai acompanado dunha especie de certificado ou
garantia expedida polo mosteiro de Monserrat, e por unha licencia do arcebispado
compostelan para expofelo ao culto, despois de comprobar a sta autenticidade.

Tamén de orixe medieval, debeu ser advocacion a San Bieito representado como
abade con baculo na man dereita e o libro da regula na esquerda. A sta relacién co antedito
priorado benedictino parece evidente. Actualmente segue a ter unha fonda devocion na
parroquia. O dia da sua festa os fieis pasan as estampifas pola sua figura co fin de obter os
seus favores. En Galicia adoita ser avogoso contra as enfermidades da pel, as espunllas,
doenzas de oidos e, nunha curiosa actualizacion do culto, nos ultimos tempos tamén da
peste aviar.

101 Nas contas da confraria do ano 1781 aparecen os gastos de relizacion do relicario de San Vicente: {...) trescientos
veinle y tres reales dun relicario de plata en que se ha puesto la reliquia del sto patron Sn Vicente martir, su hechura,
la de la urna, y pintura de esta, donde se halla colocada en el retablo de el altar mayor de dicha Iglesia {...). A. H. D.
San Vicente de Cespon, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, N. 8, Santisimo Sacramento y San Vicente
(1694-1879), Fol. 256 1.

102 Quizais o mais conecido & o que fixo o Arcebispo Xelmirez no 1102 a diccese de Braga para engrandecer ainda mais a
Sé compostela

103 Exemplo de desmesura da paixon polas reliquias é o caso dun naufrago do buque aleman Salier que embarrancou en
Corrubedo no 1896. O corpo anénimo foi enterrado no cemiterio da parroquia de Xufio (Porto do Son) e converteuse
en lugar de peregrinacion pola crenza de que se trataba da tumba de San Miguel (Gonzalez Lopo, 2004: 524).
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ESTUDO ANTROPOLOXICO DA RELIXIOSIDADE POPULAR NA PARROOUIA DE SAN VICENTE DE CESPON

San Benito Abad, siempre fue admirado por sus
heroicas virtudes y su prodigiosa vida. Es celebra-
do por su poder delante de Dios: e invocado por
innumerables devotos en sus necesidades, sobre
todo contra las tentaciones, dolencias de oidos y
peste aviar. Son muchisimas las iglesias. capillas
y altares donde se le venera con especial devocion,
acudiendo a él cuantos precisan de su valimiento.
Toda la comarca padronesa es testigo de los gran-
des beneficios que recibe del Sefior constantemen- |
te por medio de San Benito de Cespén. I

— Ruega por nosotros, San Benito |
— Para que alcancemos las promesas de Cristo |

ORACION
Te rogamos Sefior, que la intercesion de San Benl-
to Abad, nos recomiende ante Ti; para que alcan-
cemos por su proteccion lo que no podemos por
nuestros méritos. Por Cristo nuestro Sefior. Amén,

SAN BENITO DE CESPON

FAMA - Avde. Fcarco Melin, 113 T See e m . e comuo . voo Dep wg B 17 288 . 00

Figura 38. Estampiia coa imaxe de San Bieito de Cespdn.

Con todo, o grupo mais numeroso de devociéns existentes na igrexa parroquial son as
introducidas ao longo da Ildade Moderna, promocionadas e difundidas, ao abeiro dos
preceptos tridentinos, polas autoridades eclesiasticas. A implantacion da filosofia emanada
do Concilio de Trento (1545-1563) comeza a facerse efectiva a partires de inicios do s. XVII.
O arcebispado santiagués realiza toda unha serie de esforzos coa fin de unificar a ortodoxia
nos seus territorios a través de diferentes vias de actuacion:

+ Aumento do control sobre os reitores de parroquias rurais, reconducindo 0s seus
usos e costumes, obrigandoos a vestir axeitadamente para diferenciarse dos
fregueses laicos e sobre todo mellorando a formacion para poderen instruir 4s stas
ovellas nos principios e dogmas da correctos.

- Fomento das institucions parroquiais, especialmente as confrarias. Das que
falaremos mais adiante.

+ Introduccion de novos cultos mais acordes co espirito de Trento como son as
advocacions marianas (Virxe do Rosario, As Dores, a Inmaculada...) e as
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Eucaristicas (Santisimo Sacramento). Isto leva implicito un intento por relegar
vellas devocions Santos de haxiografia excesivamente fantastica ou non testada
historicamente, ou simplemente encauzar aqueles cultos que non casaban ben coa

ortodoxia relixiosa,

As medidas non sempre tiveron o éxito esperado. De feito, os visitadores do

arcebispado seguen recordando até o s. XIX aos seus parrocos, que vistan e se comporten
conforme ao estado eclesial:

(...) que todo eclesastico que goce del fuero, evite la cocurrencia a romerias,
fiestas y otras juntas impropias al estado y si alguna vez lo hicieren sea con
alza cuello, corona abierta y ropa decente, sombrero de teja o canal, y no
redondo de copa alta, montera, chaqueta y chaleco de colores, cuio uso
prohive S.E. en atencion al demasiado abuso que se nota, con el unico fin de
que los eclesiasticos se distingan de los legos {(...)"™

Os fieis tamén manifestan un forte apego aos usos e costumes anteriores

reprendidos con frecuencia:

(-..) Por quanto con motivo de concurrir a los entierros de los difuntos sus
parientes inmediatos, se experimenta en el discurso de el Oficio divino,
Celebracion de el Sto Sacrificio de la Misa y al tiempo de darse sepultura a los
cadaveres, una desordenada altanera griteria y confusion con expresiones,
despropositos y ademanes ridiculos e impropios, que en unos por estudiados
y en otros por fingidos, lexos de conmover a los circunstantes a piedad y
compasion christiana, que les provocan a risa, turbando e incomodando a los
Sacerdotes y distrayendoles de la atencion, reverencia, gravedad y
circunspeccion que exige el ministerio que exercen en aquel acto, (...)Fol. 54 v
-55r

(-..) Y mediante se le dio quenta que los dias de fiesta, el Atrio de la Iglesia, se
ocupa en hacer juntas y corrillos, cometiéndose muchas irreverencias,
fumando, usando de palabras obscenas u acciones indecentes con gran falta
de respeto y decoro al Santisimo y su santuario; a evitar el escandalo y danos
q. pueden originarse, asimismo manda el s. e. q. el cura en el particular no
permita los tales corrillos, obligando a los concurrentes a ellos que se entren
en el templo (...)™

104 A. H. D. San Vicente de Cespdn, N. 3 Libro de Fabrica 1770-1872, Fol.92 r.
105 A, H. D. San Vicente de Cespon, N. 3, Libro de Fabrica 1770-1872, Fol 92 v,
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E os antigos santos, en moitos casos, seguen a gozar tamén dunha enorme vitalidade.
En Cespdn, sen embargo, as devocions contrarreformistas tefien unha enorme presenza no
templo. A Virxe dos Anxos, as Dares, a Inmaculada, o Corazon de Xesus, o Cristo Xacente. ..
corresponden a este intento de renovacion eclesiastica.

De todos eles a devocion sen dubida mais importante é a da Virxe dos Anxos, tal
como se coinece en Cespon, ou a Virxe da Asuncién, como se nomea oficialmente. A imaxe
da Santa representa unha Virxe coroada, coas mans xuntas en actitude de oracién e
encaramada sobre un pequeno estrado de nubes e anxos, de ai a denominacion popular.

A orixe da fonda devocién que suscita vén dada por un miragre local acontecido no
mesmo Cespon e personificado na figura de Constanza de Xesus, que chegou a ser priora
do convento das Orfas en Santiago de Compostela. Do extraordinario feito temos un
testemuno oral referido por unha vecina da parroquia :

A Nosa Senora dos Anxos évos unha santa moi milagreira, fixera un milagre
moi grande hai trescentos anos ou asi. Unha senora, que era irmd do cura,
estaba eivada dunha perna, e rezéballe & Virxe. Un dia rezando apagduselle a
vela e nesas a Virxe dixolle:

-‘Constanza! eérguete e ponme outra vela'.
E a senora contestoulle que non que non, que non podia, que estaba coxa.
-‘Si, si que podes Constanza’, replicoulle a Virxe.

E Constanza levantouse e entroulle unha enerxia asi por dentro, que sanou de
todo. Despois a Constanza fixose monxa e foi priora dun convento en
Santiago. Dende aquela habia uha muleta de madeira ofrecida enriba do
retablo, que o6 final se quitou porque apodrecera.

O mesmo acontecemento aparece referenciado mais extensamente na documentacién
parroquial e sobre todo nunha obra publicada no 1750 que narra a vida dos membros mais
insignes da Orde Fraciscana (Dominguez, 1750).

VIDA PORTENTOSA de la venerable Madre Constanza de Jesus, de la
vener. Orden Tercera de Penitencia, y Rectora, que fue de el colegio de
Huérfanas de la Ciudad de Santiago {(...)

(...) Nacio en la villa de Redondela, de el Obispado de Tuy, cuyos padres se
llamaron Pedro de Romay y Cathalina Barba de Figueroa, uno, y otra de
esclarecida Sangre, tan notoria como lo dicen las casas de Quadro, y Uma, de
que fueron descendientes. Comenzo esta bella criatura, muy de la ninez a dar
felices presagios de su santidad futura, para que la previno el Senor con
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senales maravillosas, con que se diese a conocer entre los mortales, asi para
la veneracion, como para el exemplo(...)

(...) De Redondela se trasladoé a San Vicente de Cespon, lugar sito en el
Arzobispado de Santiago, a donde vino conducida de un hermano cura, que
tenia aqui, y acompanada de su madre.

Luego la probd la mudanza de el terreno, dandole una recia enfermedad de
cuya resulta vino a tullirse, quedando del todo imposibilitada, y con notable
sentimiento de los domésticos que no quisieran ver tan presto ajada una flor,
tenida por una de las mas estupendas maravillas que podian verse. Hicieronla
un carretoncillo, en que todos los dias iba a la iglesia, que era su consuelo
unico, sirviendola de gusto especial el trato frecuente, que tenia delante de
una Imaguen de nuestra Divina Reyna, con quien se desahogaba su
enternecido corazon, assegurando en su proteccion piisima el porte feliz de
sus progressos. Gustd la amorosa princesa de sus inocentes fervores, y sin
tener valdria la tutela de su inefable amor, rato de favorecerla con un prodigio
que se sigue.

Estaba una tarde la bendita Nina mas engolfada, que otras veces en el
encendido afecto, que professaba a la dulcisima Senora, quando de su imagen
salio este voz, que la dixo: Constanza, levantate, y enciéndeme la lampara. No
la embargé el miedo, o susto alguno, como quien jamds le havia visto el
semblante, y assi le respondio con toda resolucion: Senora vos bien veis, que
no os puedo servir en esto. Levdntate hija, le replico la benignisima Madre.
Caso portentoso! Aun bien no acabara de pronunciar estas palabras, se sintio
instantaneamente sin impedimento alguno para firmarse en sus pies, y
despues de haver encendido la lampara se fue a casa muy alegre, cuya
maravillosa sanidad celebraron Madre y Hermano, dando al Senor las gracias,
y a su Madre beatissima por estupendo favor. Esre prodigio se divulgo en toda
la comarca, con que la fama de sus tempranas virtudes se hizo mas ruydosa,
creciendo por horas la celebridad de su nombre {(...)

Varias veces, estando la nina en su retrete, oyeron voces suavissimas de
concertada musica, y armoniosos instrumentos, en que se suspendia su
inocente alma, gozando ya gages de gloria en la vida mortal {(...)

Entré un dia en la cozina a tiempo; que la criada estaba deshaciéndose de
pessar, porque un gato se le havia huydo con una polla asada, y no sabia
como remediar su descuydo. Mirola Constanza con risuefio semblante y
diciendole, que no se turbasse, pues haria venir con la pressa al ladron,
apenas lo dixo quando el Gato, como si le huviesen leido algun anathema,
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llego con la polla, instantaneamente sin que huviese participado de el hurto,
mds que el buen olor, y tal qual saynete, que se le pegé a la dentadura {(...)'*

Este acontecemento motiva a fundacion no 1623 da confraria de Nuestra Sefiora de la
Asumpcién pola propia Constanza e o seu irman. O que nos parece interesante é a
existenza de dous tipos de relatos un culto, reflectido nos libros parroquiais e da orde
franciscana, e outro popular, transmitido oralmente até o dia de hoxe, que curiosamente non
difire nos seus elementos esenciais coa anterior.

Figura 39. Cadro de Constanza de Xesus conservado no colexio dos Remedios
de Santiago de Compostela (Gonzdlez Lopo, 2005: 547).

106 Como vemos, os paralelismos entre a vida e Constanza e a de Santa Teresa de Xesus son bastante palpables: infan-
cia, curacion milagreira, episodios de éxtase semellante
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No relato oral voltan aparecer as reliquias, neste caso as muletas, estreitamente
vencelladas ao miragre, que seran retiradas ao apodrecer. No libro de confraria tamén se
mencionan, pero relacionadas cun pio latrocinio:

(...) y es notoria su virtuosa y exemplar vida como también las dhas muletas
las llevo, y saco un vicerrector que huvo en este curato en vacante, que era
assi de la villa de Pontevedra, en cuio lugar assentan por sequro pararon en
casa de cierta seriora de quien havia sido capellan (...)"

Unha vez mais estamos a ver a paixdn existente pola posesion de reliquias, mais
intensa no s. XVII ca nos séculos posteriores. Constanza non era santa, nin beata, pero a
sua vida exemplar, os feitos extraordinarios, case milagriros aos que estaba vencellada e o
exercicio da sua actividade como priora dunha institucion tan relevante como o convento de
Orfas, fixo que fose considerada como tal polos seus contemporaneos. Bo exemplo témolo
nunha descricién do seu enterro realizada polo doutor Juan de Mera sotomayor e Ulloa,
colexial de San Clemente de Pasantes de Santiago de Compostela:

(...) concurrio aquella noche antecedente y el dia del entierro todo Santiago,
de tal suerte, que no se podia ninguna persona revolver en la iglesia con ella.
Venerdbanla a esta entonces ya por Santa, que cada uno le quitaba su
pedacito de ropa a modo de reliquia por lo que pudiese suceder a lo adelante,
a mi me toco un pedazo de cordon de San Francisco que llevaba, otro colegial
de esta casa llamado Don Juan de Meneses llevo un pedazo del escapulario
y otro llamado Don Francisco Carrera simesmo de este colegio llevo todo el
velo y se llevara mas si dieran lugar las guardas que estaban con ella porque
no la dejasen desnuda por la indecencia.Venian muchas damas y le besaban
los pies, otras la ropa, otras personas le tocaban los rosarios y cualquier cosa
que traian con mucha veneracion y humildad. Moviansele los dedos de las
manos como si estuviese viva (...) (Gonzéalez Garcia-Paz, 1993: 269)

Se Constanza xeraba esta devocion en Compostela, podemos presumir que debeu ser
importante tamén en Cespon, onde tivo lugar o miragre, e por descontado na bisbarra
barbanzana. Na documentacion parroquial non hai demasiados datos pero si podemos
apuntar certos indicios.

107 AHD, San Vicente de Cespan. Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n® 11, fol. 5 r, Libro de la Cofradia de
Ntra. Sra. de los Angeles (1703-1790),
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A confraria fundada pola propia Constanza e o seu irman no 1623, non nos aporta nada
até o 1708, posto que o primeiro dos libros non se conserva. Pero si sabemos que, 80 anos
despois do miragre, a institucion reunia en torno aos 1000 confrades procedentes das
freguesias de Cespdn, Rianxo, Taragona, Bealo, Cures, Abanqueiro e Santa Baia de Boiro.
Unha cifra bastante alta se temos en conta as limitacions que establecian as constitucions
da confraria na admision de confrades foraneos, e as dificultades dos mordomos por cobrar
as cotas. Outros elementos como os elevados ingresos da confraria ou a existenza de
doazdns de persoeiros relevantes'™ remarcan o que debeu ser na época un culto de certa
importancia. Hoxe en dia segue a ser un referente dentro do panteén relixiososo de Cespon,
ainda que non tanto a nivel supraparroquial.

Neste conxunto abigarrado de devocidns, duas das que descoiecemos a orixe do culto
son San Antén e as Animas do purgatorio, amplamente difundidas polas congregaciéns
franciscanas. Quizais tefian relacion co feito de que Constanza de Xesls pertencia a esta
orde e motivou, directamente ou por influenza, a introducion destas advocacions. De feito a
capela onde se venera a Virxe dos anxos foi construida no 1703 co nome de Capilla de
Nuestra Senora y animas (Pérez Pineiro, 2000)"™, Sen embargo tameén & certo que aperecen
amplamente espalladas por Galicia, dende a Baixa Idade Media. As animas, en concreto
estan omnipresentes por toda a xeografia a través da ereccion de petos e era habitual que
moitos fieis se enterrasen co habito franciscano.

No caso de San Anton cofiecemos a realizacion dunha talla entre 1701 e 1602, xunto
con outra de San Francisco, hoxe desaparecida (Pérez Pineiro, 2000: 277). O Santo lisboeta
San Antén'® aparece representado como un xove, vestido co habito franciscano, sostendo
o neno Xesus no colo e unha flor na man esquerda. Actualmente segue a celebrase a sua
festividade, sendo avogado das mozas casadeiras que lle atan cintas na man para procurar
mozo.

108 Hal unha doazon en 1763 de 2 lerrados de trigo de renda anual realizada por Don Juan Romero Marino de Moscoso
Romay y Sotomaior vecifio da Puebla de! Dean (actual Pobra do Caraminal) 4 Nosa Senora da Asuncion de Cespan
AHD, San Vicente de Cespdn, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n®11, Fol. 369 r — 374 r, Libro de a Cofra-
dia Nuestra sefora de los Angeles (1703-1730).

109 Nesta mesma data reformase a confraria fundada por Constanza, pasando a ser conxuntamente de Nuestra Sefiora de
los Angeles y Animas. Destaca a representacion das Animas nos muros exteriores da capela Norte, con textos alusi-
vos. O seu culto esta relacionado co purgatorio, como paso intermedio das almas antes de iren o Ceo.

110 Este Santo sufriu un proceso de confusion co seu homologo San Anton Abade patron dos animais.
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QOutro Santo relevante en Cespdn é San Roque do que hai unha imaxe na igrexa
parroquial e ademais venérase nunha pequena capela situada nas proximidades. Tratase
dun dos cultos mais amplamente espallados polo territorio galego e que obstenta a
titularidade de moitisimas freguesias. A sua difusion esta directamente relacionada cos
diferentes episodios pestiferos que atacaron o noso territorio durante toda a Idade Moderna,
especialmente entre a segunda metade s. XVI e as primeiras décadas do s. XVIl, aos que
se lle engaden graves crises de subsistencia (Gonzdlez Lopo, 1996: 175). San Sebastian'
sera nun principio o avogado preferido contra as enfermidades contaxiosas, pero pouco a
pouco San Roque iralle ganando terreo.

A devocién non diminuiu hoxe en dia. Os fieis asisten con cirios e exvotos a procesion
que se celebra no dia da festividade e despois depositannos aos pés da imaxe do Santo
para que cure os seus males. A capela constitie ademais un fito referente dentro da
xeografia relixiosa da parroquia posto que o percorrido de toédalas procesions realizase
entre a Igrexa e o pequeno santuario.

De introducidon mais recente son probablemente a Virxe do Carme, importante nas
vilas costeiras por ser padroa dos marifieiros, e a Virxe de Fatima de ampla presenza en
Galicia pola proximidade xeografica do santuario portugués. Destas duas é a primeira a que
ten unha maior presenza na vida relixiosa parroquial a través da celebracion da festividade
e pola participacion da imaxe na Romeria de Neixén, da que falarmos mais adiante.

Polo camifo foron quedando moitos cultos que perderon relevancia ou ben
desapareceron totalmente na actualidade. O antedito San Francisco € un bo exemplo, ou as
once tallas realizadas no 1703 das que s6 San Bieito sobrevive hoxe en dia.

Documentamos tamén diferentes tentativas de promocion de novos santos sen
tradicion precedente e que nos amosa o caracter dinamico e fluido do mundo das crenzas
e das mentalidades. Asi pois, contaronos na parroquia, a tentativa dun parroco nos anos da
postguerra, de fomentar a devocion ao San Brais. De feito, chegouse a traer unha imaxe,
feita en Portugal (San Braz reza o pé da estatua) para completar a iconografia da igrexa
parroquial. Esta festividade, celebrada a comezos de febreiro, non contou co apoio da
comunidade, que enchia a celebracion por un tnico motivo: o bélo de pan co que agasallaba
0 crego parroco a cada participante na cerimonia.

111 A capela do pazo de Sandrenzo, edificada no 1689 segundo un inventario parroquial, esta adicada a San Sebastian.

112 As imaxes eran de Santa Rosa, San Diego, San Bernardo, San Rafael, Santo Domingo, San Caetano, San Ignacio de
Loyola e San Francisco Xavier
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Outro culto fracasado e que chegou a ter confraria propia no seu tempo, foi o Anxo da
Garda, segundo os vecinos, o Unico ao cal non se lle fai xa festividade relixiosa nin paga.
Con todo, o caso paradigmatico de creacion de novas devocions vén dado pola alcumada
Romaria de Neixon, creada no ano 1978.

As confrarias como expresion da comunidade parroquial

A parroquia de San Vicenzo de Cespén, ao atoparse baixo o seforio da mitra
composteld, presentase coma un exemplo paradigmatico da aplicacién da relixiosidade
contrarreformista, que devalou tendo como eixos vertebradores, a ofensiva polo culto
eucaristico (Santisimo Sacramento), o incentivo do culto mariano e a potenciacion das
confrarias como marco para o control do asociacionismo relixioso tanto no mundo urbano
como rural (Gonzélez Lopo, 1997).

Neste contexto debemos encadrar a efervescencia construtiva acontecida nos séculos
XVIlI e XVIII na zona de Boiro (Bravo Cores, 2006) e na potenciacion de cultos e capelas
polas autoridades eclesiasticas; xurden en Galicia agora cultos ex novo, como a Virxe do
Rosario, a virxe de Loreto, Santa Teresa de XesuUs... patrocinados pola Igrexa, e que
irrumpen con forza no patrén de relixiosidade. Sen embargo, a forte devocién popular por
santos antigos leva aos bispados a imponer a organizacién de confrarias para encauzar
eses antigos cultos e axeitalos & ortodoxia contrarreformista. Seréa agora cando prolifere a
documentacion parroquial, cando se espallen as Visitas Pastorais e a redacion de
Constitucions das confrarias. Preséntase perante néds todo un conxunto documental,
amplisimo no caso de Cespon por tratarse dunha parroquia rica, do que podemos extraer
valiosos datos sobre o patron de relixiosidade dos campesifios e marifeiros de Cespén no
Antigo Rexime. Enumeramos a continuacién as confrarias das que contamos con
documentacion en época moderna para a nosa parroquia obxecto de estudo™:

San Roque: 1648-1694.

San Roque-Santo Angel: 1696.

San Roque-Santo Angel. 1696-1827.
San Roque-Santo Angel: 1828-1871.
San Roque: 1937-1942.

Santo Angel: 1658-1688.

Nuestra Senora del Rosario: 1651-1701.
Santisimo Sacramento: 1694-1879.

§0: b (N b D D

113 A. D. H, San Vicente de Cespon. Serie Cofradias,

-101 -



Cadernos Culturais 9, 2007. Concello de Boiro

9. Santisimo Sacramento: 1937-1945.
10. Santisimo Sacramento: 1937-1940.

11. Nuestra Sefiora de los Angeles: 1703-1790.
12. Nuestra Sefiora de los Angeles: 1703-1724.
13. Nuestra Sefora de los Angeles: 1791-1888.
14, Nuestra Sefiora de los Angeles: 1937-1942.
15. Nuestra Sefiora de los Angeles: 1943-1944.
16. Registro de Cofrades: 1951.
17. Registro de Cofrades: 1925-1942,
18. Registro de Cofrades: 1957-1960.
19. Registro de Cofrades: 1966-1975.
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Pero as confrarias xogan tamen un importante papel como fonte de expresion da
comunidade parroquial. Asi, incluso nos casos en que a confraria é imposta pola autoridade,
son 0s seus membros os que lle dan forma e vida incorporando os santos na sua
cotidianidade ou adaptando vellos cultos s novas manifestaciéns relixiosas. Este é o
aspecto que mais non interesa é que queda perfectamente posto de manifesto na parroquia.

En Cespon temos documentacion dende mediados do s. XVII, pero sabemos por
referencias que xa no 1623 existia alomenos unha congregacion adicada a Virxe dos Anxos,
coma vimos no capitulo anterior. Podemos establecer tres etapas distintas na evolucion das
confrarias:

s. XVII: Existen independentemente a da Nosa Senora da Asuncion (Virxe dos Anxos),
Virxe do Rosario, Santo Angel e San Roque. Todas tefien os seus propios estatutos ou
constitucions

s. XVll-metade s. XX: entre finais do s. XVII e inicios do s. XVIII hai unha reformulacion
de todalas confrarias que se dotan de novas constitucions cambiando cuestiGns como os
pagos das cotas polos confrades, as comidas comunais na festividade do Santo e as propias
entradas na institucion. Desaparece a Confraria da Virxe do Rosario e o resto vai estar
adicada a duas advocions: Nosa Sefiora e Animas, San Roque e Santo Anxo, Santisimo
Sacramento e San Vicente'. Pero o mais importante é que se regula que a pertenza a unha
das confrarias implica ser tamén confrade de todas as demais'*. Esta circunstancia permite
facer un estudo conxunto de tddalas congregaciéns durante a maior parte da sta historia. A
contabilidade, sen embargo, séguese a levar en libros por separado.

Metade s. XX—1975: definitivamente se une a contabilidade de todalas confrarias nun
sb libro, chegandose a non diferenciar a pertenza a unha ou outra institucién. A partires de
1975 desaparece toda documentacion.

En esencia, as confrarias definense como unha congregacion de fieis para o fomento
dun culto concreto'. Normalmente se dotan dunhas constitucions ou estatutos nos que se
establece como debe ser a organizacion e os dereitos e deberes dos membros. Ao frente da

114 A unién de dous santos nunha confraria probablemente non é aleatoria nin fortuita, A Nosa Sefiora e Animas tefien un-
ha estreita relacion con Constanza de Xesus e a orde franciscana; San Roque € o Santo Anxo son duas advocacions
protectoras e curativas, utilizadas frecuentemente contra a peste; Sacramento e San Vicente son respectivamente o
culto mais difundido pola autoridade eclesiastica e o santo mais importante da parroquia por ser o patron,

115 (...) todos los que somos cofrades desta dha cofradia lo somos tambien de la del Santisimo Sacramento y glorioso San
Roque todas inclusas en esta dha parroquia de Cespon, queremos y determinamos que las entradas y salidas de co-
frades sean las mismas {...) AHD, San Vicente de Cespodn, Serie Cofradias y ofras instituciones religiosas, n"11, Fal. 7
v =8 r. Libro de a Cofradia Nuestra sefiora de los Angeles (1703-1790).

116 No cédigo de Dereito Candnico de 1817 definense como asociacions de fieis constituidas por un decreto formal de
ereccion e para o incremento do culto publico.
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administracion hai un mordomo ou varios, nomeados cada ano, encargados de recadar as
caridades ou cotas que pagan os confrades para soster a institucion e de facer gastos
relacionados co culto, tales como cera, misas, festas, comidas, enterros... Toda a contabili-
dade reflexase puntualmente nos chamados libros de confraria, que constitien a fonte
principal para o seu estudo.

% 5_—_1,\6-{;7—1 8
CAGPSTO

ICONSTRUCCIONES 2= '

YJORRADO _JOCSAS.L.&

Tel. 981 861 132 Comba, 45
Mévil, 639 828 697 CESPON - BOIRO

Figura 43. Portada do librino das festas do veran Cespon 2006.
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Na primeira Confraria da Nosa Sefiora dos Anxos e na reformulacion levada a cabo no
1703, establécese o nomeamento de dous mordomos ou vicarios, que se dividiran
xeograficamente a tarefa de recadar as caridades. Un encargarase dos lugares da parte de
Arriba (aldeas do interior), e outro da parte de Abajo (aldeas mais achegadas & costa)™".
Temos asi representado unha division relixiosa do espazo parroquial funcionando até polo
menos finais do s. XIX; non sabemos sen embargo se xogaba tamén algun papel noutras
esferas da vida cotia.

Parte de Arriba Parte de Abaixo -
Vilarifio Treites de Arriba Trevonsos
Fuente Coba Lamas Agueiros
Sandrenzo de Arriva Sar Ferreiros
Sandrenzo de Abajo Crusseiro Reboredo
Pedassa' Iglesia Passo bello
| Soutifio Binibas Quinteiro
Balmaior de Arriva Brea Rivademar
Balmaior de Abajo Arrivada Guilleiro
Lourifo Sespon Passos
Balado Fontaina Deira
Soutonobo Comba Nine
Treites de Abajo
T&dboa 4.

A entrada na confraria pode estar reducida sé aos vecinos da parroquia ou aberta a
todo o mundo. Isto podia xerar problemas para os mordomos, xa que a elevada dispersion
xeografica dificultaba o cobro das caridades, e eran eles quen normalmente debian
respostar co seu propio patrimonio. En Cespon a inscricion era aberta durante o s. XVII, pero
dende o s. XVIIl establécense importantes limitaciéns para os confrades foraneos:

117 Curiosamente a fronteira entre estes dous ambitos marcao hoxe en dia, de maneira bastante aproximada, a via rapida
do Barbanza. Asi unha fronteira imaxinada e simbdlica vai ser substituida por outra fisica e real.

118 AHD, San Vicente de Cespon, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n°12, Fol. 18 r — 87 1, Libro de a Cofra-
dia Nuestra sefiora de los Angeles (1703-1724).

119 Seguramente tratase do actual Pedra de Sar.
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182 (...) y en quanto a recibir recibir cofrades de afuera, no se haga por dicho
Maymo, o vicario, sin que sea con consentimiento del cura y algunos cofrades,
para que se tome sobre dello parecer y no se haga abulto, pues de ordinario
se sigue desto inconveniente a la cofradia y a dhos maymos por tanto se
reciviran personas de satisfacion'™.

A pesares das frabas, na mesma data en que se aprobaba esta disposicion, as
confrarias de Cespdn seguian a recibir membros de tédalas freguesias vecifias. Na de Nosa
Sefora, en 1703, 0 46% dos seus membros eran alleos & parroquia, e algo semellante
acontecia nas outras nas que ademais se percibe unha enorme dispersion xeogréafica. Co
tempo, os confrades de fora iranse reducindo en numero e e as confrarias vanse facendo
cada vez mais parroquiais. Xa a comezos do s. XX nas listaxes s6 aparecen referencias a
lugares de Cespon.

Pero non todo se reducia & esfera cultual. Unha das funciéns mais relevantes das
confrarias é a asistencia no momento da morte, recollida formalmente nas constitucions.

7% Iten ordenamos y mandamos, que quando Nuestro Senor fuere servido
llevar desta pressente vida a algun cofrade, queremos que todos los demads
vaian con la cera en cassa del difunto y lo traigan a la Yglesia y llieven el pafio;
y tumba de la dha Cofradia, y todos asistan a los oficios, que por la anima del
difunto se hizieren, asta que sea sepultado, so pena que el que faltare pague
un real, la qual pena sea para la dha Cofradia.

8% Ilten ordenamos y mandamos, que cada cofrade de en despediente a la dha
cofradia dos rs y que le den de balde para su entierro seis belas, (...) y estas
belas se entiende se le an de dar para tener en cassa con el cuerpo difunto y
la demas se ha de llevar a la Yglesia y tener sus blandones y achas
encendidas y por buena orden en unos vancos de palo, que para dho efecto
se haran (...)"

Morrer de maneira axeitada cun funeral digno, coas misas e oracions precisas para a
salvacion da alma, era un aspecto fundamental para o home de época moderna e seguiuno
sendo até hai ben pouco tempo. O pago de parte dos grandes gastos que xeraban os
pasamentos suponia un alivio importante para a economia, moitas veces maltreita, dos
frequeses. Esta circunstancia provocaba con frecuencia adhesiéns masivas de confrades
ante a falta doutra instancia protectora para o individuo.

120 AHD, San Vicente de Cespon, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n®11, Fol. 19 v, Libro de a Cofradia
Nuesira sefiora de los Angeles (1703-1790),

121 AHD, San Vicente de Cespon, Serle Cofradias y otras instituciones religiosas, n°11, Fol. 3r = 7r, Libro de a Cofradia
Nuestra seriora de los Angeles (1703-1790),
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Figura 44. Ofrendas no manto da Nosa Senora dos Anxos.
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Os beneficios para a alma non se reducian ao momento da morte. Con frecuencia o
mero feito de pertencer a unha confraria e participar nas stuas actividades permitia acadar
indulxencias que eran mais altas canto mais importante fose o culto, como sucedia no caso
da confraria de Nosa senora:

(...) ¥ la podran los cofrades en poder confessar y comulgar aquel dia, y ganar
el Santo Jubileo, que tiene perpetuo esta dcha cofradia para cinco dias en el
ano, segun consta que fue concedido por la Santidad de Clemente decimo a
cinco dias del mes de Agosto, en el primer ano de su pontificado de mill seis
cientos y sesenta (...)'#

A celebracion da festividade tanto na parte relixiosa (misas, pagos a sacerdotes, cera
para o culto...) como na profana (comidas e verbenas ou romarias) do Santo, era outra das
atribucions das confrarias e esponsabilidade dos mordomos. As comidas e celebracions
festivas foron vistas con recelo polas autoridades eclesiasticas, que vian nelas excesos
inaceptables. En moitos casos constituian o gasto mais elevado, de xeito que o culto aos
santos quedaba nun segundo plano. Nas visitas pastorais hai multitude de referencias a este
tema e numerosos intentos de reconducir o que se nomeaba como confrarias de comida.
Neste contexto chegouse incluso a clausurar algunhas instituciéns en represalia polo
incumplimento dos mandados arcebispais'®. En Cespdn, durante o s. XVII, non se debia
reparar en gastos, resultando ao cabo moi oneroso para os membros pagar os convites, tal
como se refire nos libros das distintas confrarias. Por estes motivos e por outros, a comezos
do s. XVIII reférmanse as constitucions e as confrarias en conxunto pasan de de ser de
comida a ser de camara:

[se acuerda] extinguir la comida que se daba a los cofrades desta hermandad
hasta el tiempo presente, y reducirla a de camara por los desordenes que
suele aver en dchas cofradias de comida, Y ver que sigue maior alivio a los
cofrades, en reducirla a caridades y faguias en dinero que no dar un ferrado
de trigo, como acostumbravan asta aqui (...) con que siempre cede en
conveniencia de dchos cofrades por estas razones y por las del pesso y carga
que tienen los mayordomos en cobrar dcho trigo y el de comprar, y buscar seis
bacas, seis mocos de bino, cocer seis cargas de trigo (que es el gasto
principal, que se acostumbrava hazer)(...)"*

122 AHD, San Vicente de Cespdn, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n°11, Fol. 1r - v, Libro de a Cofradia
Nuestra sefora de los Angeles (1703-1790).

123 O arcebispo Bartolomeu Raxol realizou unha visita pastoral no 1754 ao santuario de Castrobuxan (Calo, Vimianzo)
quedando abraiado polos esaxerados gastos que os confrades realizaban en comida e da orde taxante de estinguir a
confraria por ser de comida, para erixir outra mais pia (Lema Suarez, 1993).

124 AHD, San Vicente de Cespon, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n®11, Fol. 2r, Libro de a Cofradia Nues-
tra sefiora de los Angeles (1703-1780).
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Sen embargo a documentacion amaésanos que comidas comunitarias e verbenas se
seguiron facendo polos continuos gastos en carne, vifio e gaiteiros que aparecen ano tras
ano. En 1805-1806 constatase o primeiro gasto en foguetes:

(...) Item treinta y seis reales de fuegos para la funcion de el dia de la Virgen'**

As festividades, como veremos mais adiante, son un elemento esencial no
estreitamento dos lazos comunais, reforzado, se cabe mais, no caso concreto de Cespon
porque 0s confrades estaban obrigados a participar nas celebracions do resto de confrarias
parroquiais. Do mesmo xeito, esta circunstancia permitira tamen un maior control sobre os
vecinos por parte dos parrocos e as autoridades do arcebispado.

Figura 45.

Esmoleiro coas estampinas de diferentes santos e santas na igrexa parroquial de Cespon.

125 AHD. Sa

Ira senora ¢

Cespon, Serie Cofradias y otras instituciones religiosas, n°13, Fol. BEr, Libro de a Cofradia Nues-
(1791-1888)
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Festas, enterros, misas e toda unha longa lista de actividades, multiplicadas por tres no
caso de Cespdn, as que os confrades debian asistir regularmente, posibilitaban un contacto
e interaccién continua entre os lugares mais alonxados da parroquia e, nos primeiros
tempos, tamén de féra dela. Ao mesmo tempo tamén facilitaba unha relacion mais estreita
dos parrocos cos fieis en un mellor conecemento dos mesmos a través da confesion. Existe,
por tanto, unha dobre tensién entre a vixiancia eclesiastica e os propios confrades como
grupo cohesionado. A medida que a pertenza a estas institucions vai sendo cada vez mais
circunscrita a freguesia, as festas e tédalas actividades asociadas as confrarias van
collendo cada vez mais peso na xeracion de identidade parroquial.

O tempo da festa

Ritos e verbenas

Durante o veran do 20086, coincidindo coa 4® campana de escavacions nos castros de
Neixon, acometimos a realizacién dun intenso traballo de campo co gallo de documentar as
festas na parroquia de San Vicenzo de Cespon.

Os vecinos que entrevistamos argumentaban con orgullo pertencer a parroquia con
maior nimero de festas de Galicia. Non sabemos si esto é certo, pero de seguro estara entre
os primeiros postos do ranking. En total, en Cespdn, celébranse 11 festividades tanto na sta
parte relixiosa como paga. A maiores estan as que so se celebran na version relixiosa.

FESTA DATA
San Vicente 22 de xaneiro
San Bieito 11 de xullo
A Virxe do Carmo 16 de xullo

Romaria de Neixon

2° domingo de agosto

A Virxe dos Anxos 15 de agosto
San Roque 16 de agosto
San Anton 17 de agosto

San Xosé 18 de agosto

A Nosa Senora de Loreto

1° domingo de setembro

Santo Tomas

21 de decembro

Virxe das Dores

22 de decembro

Taboa 5. Calendario festivo de San Vicenzo de Cespdn. Ano 2006.
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O calendario festivo concéntrase, como € habitual, na tempada estival, entre mediados
de xullo e principios de setembro. E aqui onde centraremos o noso estudo.

A parroquia de San Vicenzo de Cespon mostrase a través das slias manifestacions
festivas como unha comunidade fortemente cohesionada. No pasado, a actividade de
confrarias e curas parrocos contribuiron enormemente ao estreitamento dos lazos
intervecinais e esta circunstancia seqgue a funcionar na celebracién de festas. Do mesmo
xeito, @ relixion continia a ser un elemento esencial, que impregna todalas festividades.
Incluso no caso das de nova creacion, como é o caso da romaria de Neixén, hai unha
sancion relixiosa do feito a traves da celebracion dunha misa e unha posterior procesion.

LUGAR GRASA, 46 - BO/RD - TEL. iaiu“u Mnlm

L s~
p e s a d b SUMINISTROS ¥ FERRETERIA DE LA wxsmtfﬂl

MADERA DE ENCOFRADO
TABLERO TRICAPA - PUNTALES Figura 46.

ba rba nza S.Lu. VISRADORES - N;Mﬁmﬂfwm

* EXPOSICION VENTA Y ALQU!LEPE.‘_"__“;

Cartel das festas
de Cespon.
Mes de xullo de 2006.
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As comisions de festas ocupan agora o lugar das antigas confrarias e dos mordomos
na organizacion dos eventos. Hai unha soa comision encargada de todalas festas'™, que
debe traballar arreo durante todo o veran.

O desenvolvemento de cada unha das festas & moi semellante. Os tempos estéan
perfectamente codificados e a escenografia coidada ao detalle.

O dia da festa comeza sempre coas alboradas. Un grupo de gaiteiros percorre, dende
a mana cedo, os diferentes lugares da parroquia espertando a moitos vecinos e anunciando
0 que vai dar de si a xornada.

Arredor das 10 ou 10:30 h comezan os actos relixiosos cunha primeira misa rezada na
honra do santo ou santa. Ao mediodia celébrase unha das misas mais importantes, que
normalmente é cantada. Céidanse tédolos detalles. A igrexa esta profusamente decorada
con flores, os cirios acendidos e no exterior, do campanario penduran cintas de cores. O
santo en cuestién sacase da sUa ubicacion orixinal e colécase no cruceiro, normalmente
xusto no acceso a algunha das capelas, para que poida ser visto polos fieis durante a
cerimonia. Xusto antes da misa a igrexa esta ateigada. Moita xente aproveita para
achegarse a imaxe do Santo e comprar unha estampina, ou botar unha esmola. Durante a
festas da Virxe dos Anxos e do Carme pdasanse as estampifas polos mantos, e coélgase
difeiro das imaxes en ofrecemento. A dos Anxos, é con diferenza, a advocacion que mais
esmolas xunta. No San Roque, o costume é depositar exvotos de cera (de pernas, brazos...)
ao pé, como rogo pola curacion dalgunha enfermidade.

Comeza a misa e un pequeno coro guia a parroquia durante as fases de canto. No
momento mais sagrado da cerimonia, na consagracion, gaiteiros ou unha banda de musica,
tocan o himno galego ou o espafol dende fora do templo. Despois, finalizada a misa, sacase
a imaxe fora da igrexa en procesién. Diante de todo van os monaguillos coa cruz
procesional, mais atras varios vecinos cargan as andas co santo, logo vén o cura, despois
os gaiteiros ou a banda tocando sen parar, e finalmente a multitude de fieis. Alguns portan
cirios, outros exvotos de cera en ofrecemento e todos visten a roupa de domingo.

O percorrido € sempre o mesmo. Dende a igrexa van polo camiho asfaltado e
remarcado por cruceiros que leva até o triple cruceiro ou Calvario de Sar, onde tamén esta
a capela de San Roque. A comitiva rodea o cruceiro e parase diante da capela para que os
musicos sigan tocando. En ocasions acompanase o acto con bailes rexionais. Rematadas
as actuacions, a Procesion co santo retorna a Igrexa.

126 Agas da Virxe de Loreto.
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Figura 47. Sesion Vermu na capela de San Roque despois da misa da Virxe dos Anxos.

O ciclo festivo mais importante ten lugar a mediados de agosto, cando se celebran de
xeito continuo e por esta orde a Virxe dos Anxos, San Roque, San Antén, e San Xosé. Catro
dias seguidos de festa. Neste caso faise tamén unha procesion cada dia, pero sacando o0s
catro santos xuntos. En primeiro lugar vai ao que lle corresponde segundo a festa e despois
todolos demais. Tamén a misa pode ver modificada o seu esquema e celebrarse na capela
de San Roque, tal como aconteceu no 2006 co Santo homénimo e A Virxe dos Anxos.
Colécase un pulpito no adro da capela, porque é demasiado pequena para acoller a
multitude, e cando chegan os santos procedentes da lgrexa, pode comezar a misa. Tratase
dunha cerimonia de campana; os santos colocanse a ambolosdous lados do improvisado
altar e os fieis espallanse por toda a praza. Despois venen os consabidos bailes,
manifestacions folcloricas e de volta coas imaxes para a Igrexa. A partir de agora comeza a
Sesidén Vermu, o pulpito transformase nun estrado onda os rezos e himnos son substituidos
polo baile e a pachanga.



Como vemos, o espazo comprendido entre a igrexa parroquial e maila capela de San
Rogue e, o nucleo onde se desenvolven a maior parte das manifestacions relixiosas da
parroquia. Esta sancionado por unha serie de simbolos visibles como son igrexa, viacrucis,
calvario e capela que marcan e enmarcan en todo momento o transito dos fieis. O material
aqui mesturase perfectamente co inmaterial, e dicir, cos ritos, cos xestos, coa musica e coas
palabras que sinalan distancia entre mundo da relixion, do culto, do trascendente, e o mundo
da vida cotia ou da frivolidade que representa a verbena da noite.

Figura 48. Procesion nas festas do San Bieito.

Pola tarde, cara as 21 h, celebrase de novo outra misa con procesion seguindo 0
mesmo esquema da mana. Finalizados os actos relixiosos comeza a parte propiamente
paga, a verbena. Esta fase mais ludica, liberada xa de toda simboloxia relixiosa, transcorre
no campo da festa. onde se reunen os vecinos da parroquia e mais xente que ven de fora,
para ver tocar as orquestras, bailar, mocear...
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A Romaria de Neixon

Os castros de Neixdn pasan a ser, tralo seu abandono, espazos periféricos na paisaxe
rural tradicional, convertendose nunha area mais de captacion de recursos econémicos.
Este espazo foi empregado para actividades agricolas de diverso tipo, actividades
marisqueiras e como fondeadeiro de diferentes mercadorias, até época recente. Con todo,
o papel de resto material dun pasado pagéan fixo que moitos castros en Galicia non s
estivesen adicados a actividades economicas de distinto tipo, senén que tamén fosen
empregados, tanto pola Igrexa oficial como pola cultura popular, como escenarios
simbdlicos. De ai que se construisen capelas nos cumios dos castros, e se celebren
romarias, procesions e cerimonias de caracter relixioso sobre bastantes destes
asentamentos protohistéricos (Ayan, 2005Db).

Estas actividades rituais tefien en moitos casos unha fonda tradicion: pensamos na
romaria de Santa Trega ou a noite de San Xoan en Castrolandin (Cuntis, Pontevedra),
recuperada recentemente (Ayan e Ameixeiras, 2002). Pero, ademais destes casos, tamén
se constata outro fenémeno antropoléxico cando menos curioso, como € a creacion ex novo
de romarias ou festas que reutilizan de novo os castros como espazo social. Un exemplo
claro disto ultimo & a romaria do Neixdn que se celebra ao pé do parapeto do Castro Grande
a comezos do mes de agosto.

A festa xurdiu no ano 1978 cando, trala construcion dun campo de futbol na zona, os
parroquians de Cespon, e sobre todo, do lugar de Nine, tomaron a iniciativa de celebraren
a romeria o primeiro fin de semana do mes de agosto. Nesa época proliferaban en Galicia
toda unha serie de festas e festivais de nova creacién e inspiracién popular, aproveitando os
novos aires da transicion democratica: algins de entre eles desapareceron, mentres outros
acadaban notable éxito. E o caso desta romaria ou do festival “intercéltico” de musica folk
de Ortigueira (A Corufa). A festividade popular foi sancionada polo péarroco local, como
puidemos testemufiar na documentacion parroquial'®”:

A V. Excia. Rvma. respetuosamente expone:

Que: ‘por razones pastorales desea tener una procesion con las imdgenes de Ntra. Sra.
del Carmen y de S. Vicente al monte de Neixdn, lugar de Nine (en esta parroquia) y misa al
aire libre con motivo de una romeria gallega el dia 11°.

Por lo que V. Excia. Rvma,
Suplica: la licencia necesaria [...]
1 de agosto de 1978.

127 A.H. D. San Vicente de Cespon. Varia 4.
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Santiago, 2 de agosto de 1978
Concedemos la autorizacion que se solicita con tal que se observe lo que, al
respecto, prescriben el derecho canconico y leyes liturgicas.

Figura 49. Procesion coa imaxe da Virxe do Carme. Ao fondo os Castros de Neixon.

Neste documento contamos con dous conceptos realmente interesantes; dunha banda,
o termo romeria gallega remitenos a unha concepcion folklorista da sociedade rural por
parte das institucions eclesiasticas (inercia do franquismo nos anos da transicion) e doutra,
o termo monte de Neixon, constata a realidade desta area arqueoloxica ao longo dos
seculos precedentes. Deste xeito, tratabase dunha zona marxinal. non habitacional, unha
zona de extracion de recursos lenosos, marisqueiros e agricolas. A creacion da Romaria
pode ser vista como a materializacion dunha cristianizacion serodia dun espazo parroquial
certamente marxinal.
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Xa que logo, o crego parroco permitiu o traslado das imaxes da igrexa parroquial aos
pés do castro. Dende aquela data, cada ano vanse turnado as procesions dende a igrexa,
percorrendo cada santo diferentes barrios da parroquia, nomeadamente Quinteiro e Nine.
Ambalasduas procesions xtntanse no sopé do parapeto do Castro Grande, onde mesmo se
erixiu un altar de pedra para celebrar a misa, Unica referencia relixiosa do evento, como
preludio da tipica comida campestre, a festa e a verbena propiamente ditas, seguindo o
modelo da festa parroquial galega. Actualmente a Romaria de Neixon constitie un referente
no calendario festivo do veran en toda a peninsula de Barbanza: acode toda a xente da
parroquia e parte doutras parroquias de lonxanos puntos da bisbarra, asi coma unha grande
cantidade de turistas, E digno de louvanza o empefo dos vecifios: hai quen di que San
Vicente de Cespon € a parroquia con maior nimero de festas da comarca.

Sexa como for, o evento resulta de grande interese para unha etnoarqueoloxia da
paisaxe castrexa (Ayan e Arizaga 2007). Podemos empregalo como analoxia déebil para
tentar comprendermos como funcionan as devociéns relixiosas e como xurdiron estas
festividades populares no pasado. Porque as manifestacions culturais deste estilo non
provenen da nebulosa dos tempos, sendn que respostan a un contexto social determinado,
que en certa medida pode ser datado e conecido dende a arqueoloxia e maila antropoloxia
historica. O mesmo sucede co resto das romarias e outras actividades localizadas sobre
castros (como o “castelo de S. Xoan” de Castrolandin ou a subida en procesion ao castro
de San Trocado en Ourense): non son entes intemporais incognoscibles, sendn que posten
un ritmo histérico analizable. Podemos analisar a aparicion das advocacions paleocristias,
medievais ou postridentinas, e indagar nos motivos da creacion dunha ou doutra romaria ou
festividade e do seu emprazamento nun xacemento arqueoldxico. O propdsito seria elaborar
unha auténtica “historia da cristianizacion” ainda pendente.

A Nosa Senora de Loreto

Na estrada & Boiro, no cruce do camifio que vai cara a aldea de Valmaior, érguese un
cruceiro dos alcumados de capela ou de Loreto. Dende Rianxo até seguindo a costa, hai
moitos cruceiros deste estilo, de columna grosa e en lugar de capitel unha capela na que
sempre aparece a imaxe da Nosa Senora.

A lenda da Santa Casa foi promocionada coa Contrarreforma no contexto da loita
contra o protestantismo. A casa onde se afirma que o arcanxo Gabriel anunciou a Virxe
Maria o nacemento de Xesus atdpase na pequena localidade italiana de Loreto. Segundo a
lenda, tralas ameazas de certos infieis, 0os anxos transportaron a casa voando dende
Nazaret até Loreto en 1278. Despois da derrota dos protestantes en Centroeuropa en 1620
os catolicos promoveron esta lenda e chegaron a construirse 50 replicas da casa en
Bohemia e Moravia. A de Praga, erguida en 1626 a instancias da aristocrata checa catolica
Katerina Lobkowicz converteuse nun verdadeiro lugar de peregrinaxe até hoxendia.

ST
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Polo que parece esta devocion fomentada pola xerarquia eclesiastica adaptouse a
realidade socioeconémica de cada zona da Europa catélica. En Galicia concretamente,
semella que os mais antigos datan do século XVI, feito que cémpre relacionar coa fundacién
en 1587 polo Papa Sixto V da Orde da Nosa Senora de Loreto, contra a bandidaxe. Esta
zona da Barbanza estaba sempre ameazada por corsarios e piratas, de ai que o culto a
Virxe do Loreto tivese unha grande implantacién (Losada e Miguéns, 1993; Gonzalez Pérez,
1998: 290).

O Loreto en Cespon configura un espazo definido polo citado cruceiro e pola capela
ubicada & outra beira da estrada. Este edificio remodelado nos anos 90 conta cun campo da
festa anexo e cun palco no que se celebra a festa paga a primeira fin de semana de
setembro. Segundo os nosos informantes, esta capela xa existia de antigo e facia de igrexa
para a xente de Valmaior e incluso de Vilarifo, xa que o cura parroco daba misa nela.

A Virxe de Loreto conta cunha notable devocion na parroquia de Cespon e constitie o
segundo fito relixioso desa época do ano trala Romaria do San Ramén de Bealo. A capela
conta cun propio Coro e sempre, na procesion, a Virxe é levada en ombros por pilotos de
aviacion ataviados co seu traxe de gala. A viaxe aérea da Virxe dende Nazaret deica Loreto
semella boa excusa para nomeala patrona dos pilotos. Un novo caso de actualizacion dos
cultos e das devocions.
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A materializacion simbdlica da parroquia:
arquitectura relixiosa, cruceiros e petos de animas

A parroquia de San Vicente de Cespon caracterizase, historicamente, por unha serie de
variables xeograficas e sociais que determinan & sua configuracion espacial e simbolica.
Deste xeito, tratase dunha parroquia de grande extension e poboacion (2000 habitantes),
artellada a partir dun amplo conxunto de lugares e aldeas dispersas polo territorio (xa
citadas na documentacion plenomedieval) e que se caracterizou sempre pola sua enorme
potencialidade agricola e riqueza en recursos marifios e mineiros.

Esta dispersion do poboamento™ asi como a riqueza da parroquia explica a
necesidade de levar a cabo por parte da comunidade dunha estratexia de semantizacion
simbolica do espazo que reforzarse os vencellos parroquiais. Asi pois, resulta obvio que 0
centro simbdlico de Cespon formao o espazo relixioso configurado pola igrexa parroquial, o
camifo das procesions e maila area sacra de San Roque de Sar, coa sla capela e mailo
monumental Calvario. Citamos a cntinuacion a fermosa evocacion deste conxunto por parte
do escritor R. Riveiro (2002):

Vai o escritor cara a parroquia de Cespon, o Sispalone ou Sispalon que
aparece latinizado nalguns escritos antigos, e bate no lugar de San Roque.
Diante do cruceiro triple, que adoitaba ser punto de remate daqueles Via
Crucis campestres que vinan dende Abanqueiro, contempla os asentos desta
obra sobre unha bancada de pedra con duas cruces laterais mais pequenas
que a central e coa particularidade de teren os brazos inclinados cara ao
Cristo. Nos pedestais simbolizan caveiras e tibias, e o varal leva a un capitel
con volutas, adobios vexetals e anxos dos que nace unha cruz lenosa con nos,
na que ao Cristo crucificado, a dor lle fai agachar a cabeza e pechar as mans.
No reverso, unha virxe rezadora cruza as mans no peito.

Cremos que toda esta escenografia de orixe barroca resposta a unha
monumentalizacion dos espazos sacros constatada en toda a zona ao longo dos séculos
XVII e XVIII coa chegada de arquitectos e mestres que traballaban ao servizo da mitra
compostela (Bravo Cores, 2006). Doutra volta, o crecemento demogréfico, a xeralizacion do
millo na parroquia e os seus excelentes resultados produtivos xeneraron, por unha banda,
un incremento das rendas e, por outra banda, un boom construtivo e unha arquitecturizacion
espectacular do medio do que son boa mostra 0s cruceiros e mailos horreos conservados
na parroquia.

128 A parroquia de S. Vicente de Cespon abranque as aldeas de Arribada, Benivas, Brea, Comba, Deira, Ferreiros, Guillei-
ro. lgrexa, Lourifio, Lamas, Nine, Pazos, Quinteiro, Reboredo, Sandrenzo, San Roque, Sar, Treites, Trevonzos, Valado,
Valmaior e Vilarifo.
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Figura 51. Volta en procesion ao calvario de San Roque de Sar.

Este centro simbdlico da parroquia complementabase cunha serie de pequenos
santuarios locais como poden ser a capela da Virxe de Loreto (vencelladas as aldeas de
Valmaior e Vilarino), a capela de San Sebastian anexa ao pazo dos Caamano en Sandrenzo
e, No seu dia, a capela de San Bieito da Casa do Priorato'®.

Este proceso de semantizacion simbélica do espazo remarcase tamén con dispositivos
coma o Calvario de Abanqueiro a Cespon, coas suas cruces e paradas por toda a lina de
costa, e sobre todo, cunha serie de espazos relixiosos que sancionan as areas liminais da
parroquia coma o santuario na curva da estrada a Rianxo na fronteira do rio Brea, ou a
propia Romaria de Neixon. Esta festividade moderna apropiase do monte de Neixon, dun
espazo periférico da parroquia, liminar, pero no que se da unha circunstancia interesante.

nida de San Lazaro, pero a finais do mesmo se-
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Durante as nosas escavacions estamos afeitos a ver patrullar pola Punta de Neixén aos
vixiantes xurados da confraria de Rianxo, é dicir, dunha entidade marineira pertencente a
outro concello, ubicado ao outro lado da ria. Historicamente a relacién entre Rianxo e
CespOn € indubidable, como asi acontecia no Antigo Rexime. A arbitraria organizacién
administrativa en Concellos do primeiro terzo do XIX non puido agochar unha pratica
consuetudinaria sancionada pola tradicion e pola lei, como era a explotacién por Rianxo dos
recursos marisqueiros existentes até a punta de Abanqueiro. Constatase aqui, unha vez
mais, a existencia dunha cartografia antiga, dunha organizacién do espazo de raigame
medieval que vulnera os limites administrativos e relixiosos actuais.

Figura 52. Capela de San Sebastian no pazo dos Caamario.

Esta apropiacion dos recursos feita dende o mar, alén ria, sancionase simbolicamente
coa procesion maritima da Virxe da Gudalupe, cun percorrido que se inicia no peirao de
Rianxo e se dirixe a Punta de Neixdn, onde da a volta para terras rianxeiras. Toda esta
cartografia simbolica non s6 obedece a, senén que reproduce, vencellos comunitarios,
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disimula tensions entre parroquias vecinas e activa, en definitiva, unha paisaxe ritual. Os
Castros de Neixon cristianizanse e son subsumidos no imaxinario colectivo por duas
comunidades diferentes dende dous espazos diferentes: a terra e o mar. Non e baladi que
os de Rianxo chamen aos de Cespon os anfibios, que viven da terra e do mar.

Figura 53. Baile folklorico en San Roque durante a festividade da Virxe do Carme. Veran de 2006.

Dende a Historia das Mentalidades e da Etnoarqueoloxia que praticamos non podemos
ver nestas manifestacions meras ceremonias relixiosas, simple flolclore ao servizo de
crenzas populares. Esta vision aseptica e falsamente positivista, pseudofuncionalista,
predomina en certos achegamentos a arquitectura e maila relixiosidade popular. Sirva de
exemplo esta cita entresacada do meritorio libro de J. A. Castro e E. Fernandez de la Cigona
(2001: 16) sobre os cruceiros e petos de animas erguidos polos santeiros de chave de
Lousame:
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Polo tanto, non foi a simboloxia, como pensa a maioria da xente preocupada
polo tema, a que levou as cruces e cruceiros, asi como 0s esmoleiros e petos,
sexan de animas ou non, a encrucillada, senon a crua realidade dos feitos.
Nunha palabra: a efectividade, a rendibilidade, as expectativas de bos
resultados economicos e espirituais, que se pudieran derivar daquela situacion
privilexiada, foron, en definitiva, os que fixeron necesaria para a sociedade, no
seu conxunto, e para a relixion, particularmente, a utilizacion partidista dos
cruzamentos de caminos.

Suxerir outras evolucions parécennos, agora, contos de nenos e polo tanto, hai
moito tempo que non cremos que os deuses viais, sexan romanos, celtas ou
pre-colombianos, tefian algo que ver neste asunto do que estamos a tratar
agora. Sinxelamente, aproveitando o mesmo lugar, foron sucedéndose
consecuentemente, segundo os demandaban os tempos, uns deuses a oulros,
do mesmo xeito que a esquina da praza (encrucillada) foi ocupada,
primeiramente, pola baiuca ou taberna, despois polo supermercado e nos
derradeiros tempos, polas caixas de aforros e grandes bancos nacionais. De
ai: suxerir que os grandes bancos tenen o seu berce na escura baiuca,
parécenos bastante esaxerado.

A creacion dunha Romaria ao pé do Castro Grande de Neixéon en 1978, o xuramento
feito enriba da laxe de Ferreiros na Baixa ldade Media, os cirios prendidos pola noite no peto
de animas de Nine non cremos que obedezan a esta ldxica mercantilista moderna, propia
do sistema capitalista, que aqueles autores aplican sen cortapisas a sociedade labrega
tradicional.

Adentrarémonos no estudo sistematico das manifestacions materiais da relixiosidade
popular de Cespén tendo en conta que se trata dun mundo dinamico, en constante cambio,
no que se combinan iniciativas particulares, manifestacions colectivas, ordes oficiais,
acontecementos histéricos e fondos traumas colectivos producidos por procesos a grande
escala como a emigracion a Ameérica.

Asi por exemplo, o peto e cruceiro de Lourifio foi erguido en 1902 por DEVOCION DE
FLORENCIO SANCHEZ Y FAMILIA (como asi reza na base); o cruceiro e peto de animas
de Nine levantado en 1903 A DEVOCION DE JESUS BERMUDEZ CESPON; o cruceiro de
Lustres en A Covina realizado en 1905 PROPIEDAD DE MANUEL LUSTRES Y SU
ESPOSA LUCIA LAINO Y SU YGOS PADRENUESTRO ADOREMOSLE. A sua vez, o peto
de animas e cruceiro da Casa Nova de Sandrenzo foi construido en 1917 para cumplir a
promesa que fixera Evaristo Garcia para acadar a curacion da stia muller embarazada a
volta da sua estadia en América: VA DEVOCION DE EVARISTO GARCIA Y SU MUJER E
HIJOS.
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Figura 54. Ex-votos de cera nunha celebracion relixiosa ao pé da capela de San Roque.
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Figura 56. Conxunto do peto e cruceiro da Casa Nova de Sandrenzo.

Todas estas manifestacions obedecen a devocion de particulares que contrataron os
servizos do Santeiro de Chave (Lousame) Andrés Castano Castro (1881-1961) artifice e
creador de moitisimos cruceiros e petos de animas no primeiro terzo do século XX na zona
(Castro e Fernandez de la Cigona, 2001: 183-234). Interésanos aqui, mais que tratar do
valor artistico destas realizacions (véxase a este respecto Martin Ruiz, 1999), analisar a
cartografia simbolica da parroquia, conecer o trasfondo social destes elementos da cultura
material. Neste senso, constituen unha arquitectura de prestixio de cara ao exterior, de
reafirmacion da unidade doméstica potente economicamente na parroquia. Un bo exemplo
desta exaltacion da casa é o peto de animas da casa de Lustres en A Covina, pertencente
a unha familia acomodada, propietaria de terras, vides e muinos. Antes de que chegase a
electricidade a Covina, o cruceiro do conxunto tina xa instalada unha lampada eléctrica que
se acendia pola noite e desconectaba dende a propia casa a que pertencia, distante uns
500 metros, pois a casa, por ser rica, contaba cun xerador de electricidade (Castro e
Fernandez de la Cigona, 2001: 204).
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A devocion deste peto de animas, coma o de Nine, é grande, xa que sempre conta con
velas acesas e flores, asi como senllas esmolas depositadas en caixéns acoirazados. Un
epigrafe, excepcional en Galicia, advirte ao caminante: A LAS ANIMAS BENDITAS DASLE
LIMOSNA SIPUEDES TANBIEN LO ESTIMARAS CUANDO TU ANIMA FUERES. ANO DE
1907. E.S.

Figura 58.
Panoramica da parroquia de San Vicenzo de Cespdén dende o campanario da igrexa parroquial.
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