4201595 gy .. [o2"

c.B.go3l0 PEVUT SCHE

Lbals é‘ o %fvg

BABYLON:

FOCUS MESOPOTAMISCHER GESCHICHTE,
WIEGE FRUHER GELEHRSAMKEIT,
MYTHOS IN DER MODERNE

2. Internationales Colloquium
der Deutschen Orient-Gesellschaft
24, -26. Mirz 1998
in Berlin

Im Auftrag des Vorstands
der Deutschen Orient-Gesellschaft
herausgegeben von
Johannes Renger

1999

in Kommission bei

SDV Saarbriicker Druckerei und Verlag




BABYLONISCHE DIVINATION UND MAGIE
ALS AUSDRUCK DER DENKSTRUKTUREN
DES ALTMESOPOTAMISCHEN MENSCHEN

Barbara Béck, Berlin®

Professor Franz Kocher gewidmet
1. EINLEITUNG

Ein Bild des alten Mesopotamiens und seiner Bewohner bliebe unvolikon-
men, beschiftigte man sich nicht auch mit dem Phinomen der Divination
und der Magie. Beide Phinomene spiegeln in grundlegender Weise das alt-
mesopotamische Welt- und Menschenbild oder in anderen Worten die baby-
lonische Religion und Kosmologie wider. Beiden Techniken ist der Glaube
an die Wechselwirkung der Dinge gemein, welche ganz bestimmien Gesetzen
unterworfen ist - ein geradezu wissenschaftlich anmutendes System von An-
schauungen, Regeln und Anwendungen. Doch wihrend die Divination darauf
gerichtet ist, Dinge oder Geschehnisse zu deuten und zu verstehen, bezweckt
die Magie die Manipulation derselben.

Mit Divination wird hier die Kunst, die die individuelle Bedeutung von
Ereignissen und Erscheinungen in Gegenwart oder Zukunft fiir den Men-
schen aufzuzeigen sucht, bezeichnet.! Voraussetzung fiir die Wirksamkeit
divinatorischer Vorgénge ist der Glaube an ein System gegenseitiger Abhén-
gigkeiten und Verbindungen jeden Teiles der physischen Welt, Man wird in
der babylonischen Wahrsagekunst vermutlich den Ursprung des Gedankens
der "kosmischen Sympathie" finden, welche allen okkulten Theorien zugrun-
de liegt.

" Wilhelmsruher Damm 123, D-13439 Berlin.
An dieser Stelle méchte ich Herrn Prof. Kécher meinen Dank fiir seine Anmerkungen und
Kritik an einer fritheren Version des Artikels danken. Die Verantwortung fiir Fehler legt na-
tiirtich bei emir.

' Vgl. dazu auch die ausfiihrliche Definition von Zeusse, E, M., "Divination," in; Eliade,
M. (Hrsg.), The Encyclopedia of Religion (New York/London, 1987), Vol. 4, 375 {f.
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Magie ist eine Technik, die auf der Vorstellung eines auf Entsprechungen
und Sympathien gegriindeten Weltbildes beruht. Sie stiitzt sich auf die Kennt-
nis unsichtbarer Zusammenhinge und Krifte, und bedient sich ihrer, um be-
stimmte materielle Ziele zu erreichen,? wie z.B. langes Leben, Heilung von
Krankheiten, Gliick in der Liebe usw.

In welchem Mafe beide Techniken von den Denkstrukturen des alten Ba-
byloniers zeugen, soll Gegenstand der folgenden Ausfithrungen sein. Doch
ist das Feld von Divination und Magie zu weit, als daB auch nur annihernd
ein Uberblick angestrebt werden konnte. Wir beschrinken uns daher auf die

Technik der Morphoskopie und im Bereich der Magie auf magisch-medizini- -

sche Texte, die ihrerseits jedoch nur schemenhaft angerissen werden konnen.

2. DIVINATION

Die iiberaus grobe Anzahl divinatorischer Texte 14Bt keinen Zweifel,
welch grofe Bedeutung der Wahrsagekunst im alten Babylonien zukam. Be-
richte iiber das Durchfithren divinatorischer Praktiken, insbesondere der Op-
ferschau, gehen auf das 3. Jt. v. Chr. zuriick.® Erste systematische Samm-
lungen stammen vom Anfang des 2. Jt. v. Chr., wie b:eispielsweise Texte
zur Eingeweide- und Leberschau? und zur Technik der Ol- und Rauchwahr-
sagung® zeigen.® Aufgenommen in den Kanon und zu umfangreichen Kom-
pendien zusammengeschlossen, ein ProzeB, der auf die Mitte des 2. Jt. 's 7l
riickgeht,” ist der iiberwiegende Teil der Omensammlungen in Abschriften
aus dem 1. Jt. v. Chr. — genauer aus dem 7. Jhdt. v. Chr., aus der Biblio-
thek des Herrschers Assurbanipal — erhalten.

2 ygl, auch Middleton, J. F., "Magic,” in: The New Encyclopaedia Britannica, Macro-
paedia Vol. 11, 298 {f.

3 Vgl. z.B. Fronzaroli, P., "Divinazione a Ebla," MisEb 4 (1997), 1 ff.; s. auch Gudea
Statue B Kol, TII:14 oder Gudea Zyl. A Kol. XIII:16-17. _

48§, z.B. Jeyes, U., Old Babylonian Extispicy (Istanbul, 1989); Nougayrol, J., "Textes
hépatoscopiques d’époque ancienne conservés au musée du Louvre,” RA 38 (1941), 67 ff.

5 pettinato, §. G., Die Olwahrsagung bei den Babyloniern (Roma, 1966).

8 Vgl, auch die altbabylonischen Omina aus MiBbitdungen, Leichty, E., The Omen Series
Summa izbu (Locust Valley/New York, 1970; = TCS VI, 201 ff. oder die altbabylonische
Tafel VAT 7525 mit u.a. physiognomischen Omina, s. Kdcher, F./Oppenheim, A. L., "The
Old Babylonian Text VAT 7525," AfO 18 (1957-1958), 62 ff.

?Val. dazu Hallo, W. W., "New Viewpoints on Cuneiform Literature," IEJ 12 (1962), 13
ff.: Lambert, W. G., "Ancestors, Autors, and Canonicity,” JCS 11 (1957), 1 ff.
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Die den divinatorischen Techniken unterliegenden GesetzmiBigkeiten sind
seit langem bekannt; erinnert sei hier u.a. an Francois Lenormants Studie
Die Magie und Wahrsagekunst der Chaldder,® Mortris Jastrows Die Religion
Babyloniens und Assyriens® oder auch an Arthur Ungands Aufsatz "Die
‘Deutung der Zukunft bei den Babyloniern und Assyrern."'®

Das System der Verbindung eines Omens oder Zeichens mit seiner Deu-
tung 148t sich durch Termini wie Assoziation, Gesetz der Entsprechungen,
Assonanz, Symbolik, Wort- u. Zahlenspielereien wiedergeben.!" Dies sei
im folgenden anhand der Technik der Physiognomie oder Morphoskopie, der
Ausdeutung der Gestaltung des menschlichen Koérpers, illustriert.”

Die éltesten Beispiele physiognomischer Omina stammen vom Beginn des
2. Jt. v. Chr. Spétestens zu Beginn des 1. Jt.’s v.Chr. ist das morphoskopi-
sche Textmaterial zu einer Serie mit 27 Tafeln kompiliert, deren Titel Sum-
ma alamdimmil, "Wenn die Gestalt," lautet.?

a) Analogie

Ein gutes Beispiel fiir das Prinzip der Analogie liefern Omina tiber Haut-
male am menschlichen Kérper. Entscheidend fiir die Deutung eines Korper-
males war einerseits die Beobachtung, auf welcher Korper- bzw. Korperteil-
hilfte sich das Hautmal befand, denn die rechte Seite, die pars familiaris,
galt als gut, die linke Seite oder die pars hostilis hingegen als schlecht; ande-
rerseits die Kenntnis, welcher Symbolcharakter der Hauterscheinung zuge-
sprochen wurde. Bei der iiberwiegenden Anzahl der Korpermal-Omina zieht
die Beobachtung einer Hauterscheinung auf der rechten Seite eine negative
Deutung nach sich und entsprechend auf der linken Seite eine positive. Zu-

8 Jena 1878.

°Bd. I Kap. XIX. Das Orakelwesen, Kap. XX. Vorzeichen und Deutungslehre (Giessen,
1905-1912)

 Der Alte Orient 10/3 (Leipzig, 1909).
# Vgl Oppenheim, A. L., "Zur keilschrifilichen Omenliteratar," OrNS 5 (1936), 202.

2 8. auch die Studie von Glassner, I, J., "Pour un lexique des termes et figures analo-
giques en usage dans la divination mésopotamienne,” JA 272 (1984), 15 ff.

% 8. Kraus, F. R., Die physiognomischen Omina der Babylonier (Leipzig, 1935; =
MVAeG 40/2); ders., "Ein Sittenkanon in Omenform,"” ZA 43 (1936), 77 ff.; ders., Texte

_zur babylonischen Physiognomatik (Berlin, 1939; = AfO Bh. 3; im folgenden TBP); ders.

"Weitere Texte zur babylonischen Physiognomatik," OrNS 16 (1947) , 172 #f.; Béck, B., Die
babylonisch-assyrische Morphoskopie, AfO Bh. 27 {im Druck).
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mindest bei einer Hauterscheimung, dem pindd-Mal, verhilt es sich anders-
herum; befindet sich das Mal rechts, ist die Deutung des Omens gut, links
hingegen schlecht. In welchem Mafe etwa die Farbténung bei der Deutung
der Erscheinung beachtet wurde, wie ein Abschnitt aus der Tafel iiber eben-
dieses Mal, der im folgenden zitiert sei, nahelegt, bleibt Gegenstand von
Vermutungen.

TBP 38a Rs. 157-21":"

Wenn rote pindi-Male seinen gesamten Leib bedecken, lange Tage, er wird alf
werden,

Wenn braun-rote (pindii-Male ihn) bedecken, wird sein Erbsohn sterben.
Wenn gelbe (pindi-Male ihn) bedecken, wird er Beute machen.

Wenn schwarze (pindii-Male ihn) bedecken, Verluste.

Wenn dunkle (pindii-Male ihn) bedecken, Kummer.

Wenn mehrfarbige, zusammengedringte (pindi-Male ihn) bedecken, Unzufrie-
denheit / ist er unzufrieden."

Folgt man der Logik dieser Omina, so werden eine rote und helle (g_elbe)
Tonung des pindii-Males positiv, dunkle und schwarze Verfarbungen hinge-
gen negativ gedeutet.'® Doch sollten wir uns vor Verallgemeinerungen hii-

¥ Dupl. BRM IV 23 Vs. 117-Rs. 17,

15 Summa(DIS) pi-in-du-ii sa-ar-pu-ti ka-la pag-ri-3it {DIRL.MES} ma-lu- umgi(U, . MES) arkeitu
(GID. A .MES) ul-tab-bar
Surmma(DIS) sdmiitu(SA;. MES) malfi(DIRT) apil(IBILA)-$1 imdl(uG,) 5 )
Summa(DIS) arqiu(SIG, MES) malfi(DIRY) kiSitti(KUR-H) qdri(SV) irasfi{TUKU-§i)
Summa(Di8) salmiitu(GE, MES) mali{DIRY) tam-fa-a-tum
Summa(DIS) du-"-mu-ti mald(DIRL) lumun lbHIEA HUL)
Summa(DI8) bur-ru-mu-ti ka-sa-ru-ti malid(DIRY) la #ib libbi / libbaSu ul {ab(3A.BI NU DU,.GA)

16 ygl. dazu auch den letzten Abschnitt der Tafel iiber das kittabru(3E)-Hautmal. Die Tafel
hat insgesamt 13 Duplikate, von denen die folgenden publiziert sind TBP 44-46, CT 28 pl.
12, OECT 11 78. TBP 44 Rs. 25-27": . .
Summa(DIS) kittabri(3E.MES) sanuitu(SAs. MES) kala(DU) pagri(SU)-5i mali(DIRI.MES) ikabbit
{DUGUD)-ma Sum(MU)-§ii idammig(SIGs)-iq miE(U, MES)-§ti @rki{(GID.DA . MES), .
"Wenn rote kittabru-Hautmale seinen gesamten Kérper bedecken, ist er angesehen und sem
Name beriimt, sind seine Tage lang." .
Summa(D18) kitabrii(3E.MES) pesinu(BABBAR.MES) kala(DU) pagri(su)-Si malii{DIRL.MES)
nissat (ZARAH) u la(NU) tab(DUub) §iri(UzU) Sakin(GAR)-1, ‘
"Wenn weiBe kiztabru-Hautmale seinen gesamten Korper bedecken, ist ihm Depression und
Unwohlsein bestimmt." -
Summa(DI®) kittabrii(38.MES) salmiitu(GE¢ MES) kala(DU) pagri(su)-§i malﬁ(DIR!.h:;ES) mari
(DUMU.MES) u mdrdti(DUMU.MI.MES) ul(NU) iraSi(TUKU-5i) Himit(U, MES)-§ kurril (LUGUD.
DA.MES), _ i
"Wenn schwarze kittabru-Hautmale seinen gesamten Korper bedecken, wird er weder Schne
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ten: die Tafel 7BP 507 iiber den liptu-Fleck weist einen Abschnitt (TBP 50
Vs. 35-44) uber liptum pelii, "roter liptu-Fleck," auf, nach welchem, soweit
der Erhaltungszustand Aussagen zuldfit, die Verfirbung irrelevant ist.

Zwei Beispiele sollen das Prinzip der Analogie zu veranschaulichen. Aus
der Abhandlung "Wenn sich ein pindii-Mal auf dem Kopf eines Mannes be-
findet"'® seien die folgenden zwei Omina zitiert;

TBP 38a Vs. 11-12:
Wenn sich (ein pindri-Mal) auf seiner rechten Augenbraue befindet, wird er in
der Stadt, in der er wohnt, reich werden, ... )

Wenn es sich auf seiner linken Augenbraue befindet, wird er in der Stadt, in der
er wohnt, [arm werden ..."

Das zweite Beispiel ist der Tafel tiber den rirku-Fleck entnommen;

CT 28 pl. 25-27 Rs. 26-29:%
Wenn sich {ein tirku-Fleck) auf dem rechten Ful befindet, wird er auf dem Weg
der Erfolgslosigkeit wandeln.

Wenn er sich auf dem linken befindet, wird er auf difo (= dem Weg) des Erfol-
ges wandeln.

Wenn er sich auf dem rechten kisallu-Teil des FuBes® befindet, wird er in
Kummer umherwandeln.

Wemn er sich auf dem linken befindet, wird er in Freude umherwandeln.?

Das letzte Beispiel ist der zweiten Tafel des physiognomischen Omenwer-

kes "Wenn die Haarwirbel auf dem Kopf eines Mannes gedreht sind" ent-
nommen:

noch Toéchter haben, sind seine Tage kurz.”
Y Mit den Duplikaten VAT 1724%a und VAT 17299.
8 TBP 38a-d // BRM IV 23 // BM 66571,

¥ Summa(p18) ina Sir mi(S1G,.1G1)-54 imitta(ZAG) Sakin(GAR)} ina &l(URD) 4§-bu i-§dr-rit
[...], Summa(D18) ina $ir mi(81G,1G0)-§8 Suméla(GUB) Sakin(GAR) ina aURU)GS-bu [ilappin
(UKU-in) ... (Die Apodosis kann mit einiger Sicherheit ergiinzt werden).

2 Dupl. CTN IV 73,

H Nach den Whbn. Knochel: AHw. 488a; CAD K 434b,

2 Fummao(DI8) ina $ep(GIR) imitti(ZAG) Fakin(GAR) tal-lak-ti ln ku-$iri(UzV) ittallak (GEN.
gﬁ?na(mﬁ) ina Suméli(GUB) Sakin(GAR) KIMIN ku-$iri(Uzu) ittallak{GEN.ME$)

Summa(Di3) ina ki-sal-lt imitti(ZAG) Sakin(GAR) ina lumun lbbi(SA . HUL) ittallak(GEN.MES)
Summa(DIS) ina Sumeli(GUB) Sakin(GAR) ina hiid Ubbi(SA BUL.LA) ittallak{GEN.ME3)
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TBP 2a Vs. 41-42:

Wenn dife und das Gesicht lang ist {...), sind seine Tage lang, er wird arm wer-
den.

Wenn difo und das Gesicht kurz ist, sind seine Tage kurz, wird der Reichtum

~wachsen.?

Doch ist die Entsprechung "lang — lange Tage" kein allen Omina zugrun-
deliegendes Prinzip, wie die erste Zeile der achten Tafel von "Wenn die Ge
stalt" zeigt:

TBP 7 Vs. 1
Wenn sein Gesicht lang ist, wird er reich werden.”

b) Assoziation

Die Verkniipfung eines Omens mit einer Vorstellung kann aus einer inhalt-
lichen, linguistischen oder symbolischen Beziehung beider Komponenten her-
vorgehen. Eine inhaltliche Assoziation liegt mit den bereits zitierten Omina
aus dem tirku-Fleck vor. Das Verbum der vier Apodosen ist alaku, "gehen”
(bei den Verbalformen handelt es sich um den Tterativstamm atallukuy, ein
verbum movendi. Interpretiert man den Fuf oder kisallu-Teil des Fufles in
der Protasis dieser vier Omina als das die Bewegung ausfiihrende oder den
an der Bewegung beteiligten Korperteil, stellt man einen inhaltlichen Zusam-
menhang zwischen beiden Teilen her. Doch nicht immer wird der FuB mit
"gehen" assoziiert. Fiir die Abhandlung tiber die Hauterscheinung kiftabru
gilt: "Wenn ein kittabru-Mal sich auf seinem Knochel befindet, sei es aufien
rechts, sei es auBen links, wird sich sein Viehhof vergrofiern. "% Tn nur ei-
nem der insgesamt 19 Omina iiber den Beinbereich findet sich in der Apodo-
sis ein Verbum der Bewegung.

Ein Beispiel fiir eine linguistische oder paronomastische Assoziation liegt
mit dem folgenden Omen vor. Es ist der Tafel "Wenn sich ein umsatu-Haut-
mal rechts auf dem Kopf eines Mannes befindet™® entnommen.

3 grmma(DIS) MIN-ma pa-ni arik(GID.DA) (...) Emiiu(U,.B1) arkiz{GiD. DA ME3) ilappin(UKU-
in}
Summa(D18) MiN-ma pa-ni kuri(LUGUD.DA) truisu(U..B1) kurrfi(LUGUD. DA MES) mafri (NIG.
TUKU) idammiq(SIG;)

* fumma(pIS) pa-nu-§i arki(GID.DA) Sdr-{ra].

37 117 (= TBP 44 Rs. 11’ mit Duplikaten).

6 Weitere Duplikate der Tafel sind BM 34718 (= CT 51 124), BM 52614 und BM 99696.
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TBP 36 Kol. I:4-5:
Wenn (um;aty-Hautmale) seinen Kopf bedecken (ma-la-a), wird er sich vor Haf}
verzehren, wird er ungekimmtes Haar wie ein Travernder (ma-la-a) tragen.”’

| Mit mald liegt eine Form der Paronomasie, die Homonymie, vor. In der
Protasis handelt es sich um den Stativ fem. Pl. des Verbums malii, "voll
sein, bedecken,” in der Apodosis kann die Form als Akk. Sg. von mald,
"ungekammtes Haar (wie das eines Trauernden)," abgeleitet werden. Die
syllabische Schreibung von mald, "bedecken," welches in der Regel im phy-
siognomischen Omenwerk mit dem Logogramm DIRI wiedergegeben wird,
kann man vermutlich darauf zuriickfihren, daB das Wortspiel als solches
kenntlich gemacht werden solite. Man mag hierin vielleicht auch eine "gra-
phische" Assoziation sehen.

Das letzte Beispiel steht fiir eine Verkniipfung auf symbolischer und lingu-
istischer Ebene. Es ist der kleinen Auszugstafel extraserieller Omina K 130
(TBP 23%) entnommen, Vs. 8:

Wenn seine kleinen Zehen nach oben zeigen (iSaggsi[NIM.MES]), wird er im Rang
hoher als seine Briider sein (i-Sag-qu).”

Eine Paronomasie kann man in der Wiederholung der in Plural und Singu-
lar gleichlautenden Verbalform ifagqi — ifagqu entdecken. Eine symbolische
Assoziation liegt vor, wenn man die Zehen des Fufles als Glieder einer Fa-
milie interpretiert und den nach oben abstehenden kleinen Zeh als Zeichen
fiir den im Rang hoheren Bruder erklart.

3. Mace

Bei. der nicl?t unbedeutenden Rolle, die die Magie im Leben des alten Ba-
bylonien gespielt hat, ist es nicht verwunderlich, daB ein ausgesprochen rei-
cher Bestand von Texten tberliefert ist.* Neben Einzelbeschworungen, die

. ¥ Summa(D8) gagqassu(SAG.DU-su) ma-la-a ziru(HUL.GIG) uh-tam-mat-su | ma-la-a
iltanassi(iL. MES). '

% Mit dem Duplikat TBP 69,

® Summa(D18) ubdndt(U.MES) §epiGIR.IN-54 sefireti(TUR.MES) i$aqqii(NIM.MES) eli
ahhi3ES MES)-§4 i-Sag-qu. o ) 1agUNIMAMES) eluGL)

* 5. Bottéro, J., "Magie,” RIA 7, 200 ff.
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schon sehr friih belegt sind (Mitte des 3. Jt.’s v. Chr.),’" kénnen wir auf
Sammlungen von Beschworungen (vom Beginn des 2. Jt.”s v.Chr. an)” und
auf mitunter recht umfangreiche Beschworungsserien zuriickgreifen (im 1.

Jt. v. Chr.).” Die Masse magischer Texte 146t sich grob in zwei Gruppen -

gliedern. Der ersten, wenn auch kleinen Gruppe, gehdren Texte an, durch
deren Rezitation ein Machtzauber ausgelibt werden soll, wie z.B. Liebeszau-
ber** oder Beschworungen und Rezepte zur Gewinnung von sexueller
Kraft.® Den weitaus groften Anteil an magischen Texten hat die zweite
Gruppe, die aus Texten zum Schutz vor und zur Abwehr von Michten aller

Art besteht, die das Leben oder das Wohlbefinden des Menschen bedrohen

und daher als Texte des Schutzzaubers bezeichnet werden kdnnen. Zu dieser
Gruppe zéhlen auch magisch-medizinische Texte oder Texte der "latroma-
gie" — ein Terminus, den der Medizinhistoriker K. E. Rothschuh einfiihrte.

Was Rothschuh mit diesem Begriff verbindet, welche Erscheinungsweisen
magischer Medizin er umfaft, und welches Textmaterial ihm als Grundlage
dient, sei referiert. Unter "latromagie” versteht er "magisches Denken und
Handeln, soweit es sich auf die Erhaltung, Wiedererlangung und Starkung
der Gesundheit bezieht, also auf Magie im Bereich von Medizin."™* Roth-
schuh versucht, fiir die Vielzahl magisch-medizinischer Heilmittelempfehlun-
gen Ordnungsprinzipien zu finden.” Quelle seiner Untersuchung iatromagi-
scher Rezepte der griechisch-rémischen Welt ist die Historia naturalis des
Gajus Plinius Secundus. Als Schriften aus dem Mittelalter, in denen sich teils
unverindert, teils variiert einige der Heilmittelempfehlungen der Historia na-
turalis finden, greift er auf Albertus Magnus, Agrippa von Nettesheim, Para-
celsus, Porta, Croll, Paullini und Wirsing zuriick. Rothschuh teilt die For-

31'S. z.B. Krebernik, M., Die Beschwérungen aus Fara und Ebla (Hildesheim, 1984); s.
auch Cunningham, G., "Deliver me from Evil": Mesopotamian Incantations 2500-13500 BC
(Roma, 1997; = StPohl SM 17).

* Farber, 8. W., "Zur ilteren akkadischen Beschwérungsliteratar," ZA 71 (1981), 51 ff;
ders. "Early Akkadian Incantations: Addenda et Subtrahenda," JNES 43 (1984), 69 ff. -

* Fiir einen Uberblick s. Réllig, W., "Literatur,” RIA 8, § 4.8.2-3 §. 62-63.
8. Wilcke, C., "Liebesbeschworungen aus Isin,” ZA 75 (1985), 188 ff.

¥ S. Biggs, R. D., $4.71.GA: Ancient Mesopotamian Potency Incantations (Locust Val-
ley/MNew York, 1967, = TCS 2).

* Latromagie: Begriff, Merkmale, Motive, Systematik (Opladen, 1978; = Vortriige / Rhei-
nisch-Westfilische Akademie der Wissenschaften: Geisteswiss.; G 2235), 7 (Kursive Roth-
schuh).

¥ vgl. fiir die Ausfiihrungen im folgenden Rothschuh, K.E., op. cit. (Anm. 36).
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men magischer Medizin nach zwei Prinzipien ein. Den Glauben an die Kraft
des Ahnlichen und Gleichen, die Vermutung einer inneren Verwandtschaft
zwischen den Dingen bezeichnet er als Simileprinzip oder als Simile-Magie.
Dem gegeniiber steht die Vorstellung, von auffalligen, seltenen oder einzig-
artigen Dingen gehe eine besondere Wirkung aus — ein Phinomen, welches
er Singularitdtsprinzipoder Singularitits-Magienennt. Beide Prinzipien glie-
dert er ihrerseits in jeweils fiinf Kategorien.
Zu der Simile-Magie zéhlen Heilwirkungen nach den Kriterien
(D) der Gleichartigkeit von krankem Korperteil und Heilmittel (Roth-
schuh: "Organhomodynamie"), '
(2) der Formihnlichkeit von krankem Korperteil und Heilmittet
(Rothschuh: "Morphoanalogie™),
3) der Farbdhnlichkeit von krankem Korperteil und Heilmittel
(Rothschuh: "Chromoanalogie"),
(4) der Aneignung dhnlicher Krifte (Rothschuh: "Dynamoanalogie"),
(5) der Ahnlichkeit von Handiungen (Rothschuh: "Ergoanalogie™).

Unter den Begriff der Singularitats-Magie fallen Heilwirkungen, welche
von Objekten ausgehen,

) die von ungewdhnlichem Aussehen sind,

(2) bei denen man eine iiberraschende Wirkung vermutet,

(3) die als unheimlich gelten,

(4) denen besondere Vitalkrifte zugeschrieben werden. Auch die

Wirkung, die von
(5) Zeichen, Worten und Zahlen ausgeht, fallt unter dieses Prinzip.

Im folgenden soll gezeigt werden, daB einige dieser Kriterien auch den
Heilmittelempfehlungen der babylonisch-assyrischen Iatromagie zugrunde lie-
gen.

Der Text VAT 13725 aus Assur dient als Beispiel fiir Heilanwendungen
und Heilmittelempfehlungen, die auf das Singularititsprinzip zurlickgefithrt
werden konnen. Auf der kleinen, relativ gut erhaltenen Tafel, die erstmals
von E. Ebeling als LKA 136 verdffentlicht wurde, sind Rezepte und Be-
schworungen gegen das Zihneknirschen verzeichnet. F. Kocher, der diese
Tafel als BAM 130 in Autographie vorlegte, notiert in seiner Einleitung Du-
plikate zu einigen Passagen des Textes (S. XVI sub Nr. 30). Der erste, voll-
standig erhaltene Abschnitt (Z. 5°-7°) enthilt eine Beschwérung, die als For-
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mel fiir den Fall, eine Person leidet unter knirschenden Zahnen, gilt,*
Nach der Beschreibung eines Rituals, nach welchem Erde von dem Eingang
eines atten Grabes genommen, in einen Lederbeutel eingenestelt und schlieB-

lich um den Hals der betroffenen Person gelegt werden soll,” folgen 15

Rezepte unterschiedlicher Natur. Angesichts der stark von einander abwei-
chenden Behandlungen bei Zihneknirschen heutzutage, das u.a. auf psychi-
sche Ursachen zuriickgefiihrt wird, scheint diese Anzahl von Rezepten nicht
verwunderlich. Hinter einer der Anweisungen, der zufolge man amdnu-Salz
und Wacholder nehmen und miteinander zerstoBen soll, um dann die Zihne
des Betroffenen damit abzuwischen,”® kénnen wir eine rein medizinische

Behandlung vermuten. Denn im Gegensatz zu diesem Rezept geht die Heil-

wirkung der Medikamentation in den verbleibenden Rezepten weder durch
sichtbare, materiell wirkende Mittelglieder vonstatten, noch bedarf sie einer
direkten EinfluBnahme auf die erkrankte Korperpartie, d.h. die Heilwirkung
ist nicht an rdumliche Nihe gebunden. So sollen in einem Fall u.a. Steine
und eine siebenfarbige Muschel an einem Band wm den Hals des Betroffenen
gelegt werden;" neun Rezepte handeln von Kombinationen pflanzlicher und
mineralischer Stoffe, die jeweils als Fiillung fiir Lederbeutel bestimmt
sind.* Der Grund fiir die Wahl der kleinen Tafel aus Assur sind jedoch
vier Rezepte,® in welchen dic Handhabung eines Totenschidels von grund-
legender Bedeutung ist. Eines davon sei zitiert (Z. 14°-21"):

Wenn dito, sollst du einen Totenschidel nehmen,
auf einem Stuhl ein purpurfarbenes™ Tuch ausbreiten,

BZ. B KA INIM.MA Summa(DIS) amelu(NA) $inni(Z0.MES)-{1 i-gas-sa-as, "Wortlaut der
Beschwirung fiir den Fall, die Zdhne eines Mannes knirschen."

¥Z. 911" epusrafuiip KID.BI) eper(SABAR) kimali(KL.MAR) / [{la-bi-ru-[f]i teleqqe(TI-
gé) [ ina [ik-kia-aln-ri tafappi(DU.D[U) ina] KSadi(GU-5iE taSakkan{GAR-an).

® 7. 12°-13": fumma(Di¥) KIMIN 1abetf(MUN) a-ma-nim “™burasa(Ll) | teleqge(Ti-gé)
i§téni3(D18-ni) tasdk(SUD) eli(UGU) §inni(z0.MES)-5u ta-kap-par.

N7 44’46 Fumma(DIE) KI.MIN gagqad(SAG.DU) pilakki(Gi§.BAL) #¥mési(MES) / *aigika
(A8.G1.01) *ajaria(PA) $d burrumiti(GUN.MES)-§d / ™zalaqa{ZALAG) ina riksi(DUR) ina kiadi
(GU)-§i1 tasakkan(GAR-a#).

2 Es handelt sich um die Rezepte in (Z, 2’-4°,) Z, 22°-24", 7. 25'-26", Z. 21°-2%8°, Z. 31°,
Z.32°, Z.36°-37, 7. 3840, Z. 41°-42’ und Z. 43’. Ergiinze am Ende des Rezeptes jeweils
zu ina mafki(SuU) [tafappi(DU.DUY], "(die Ingredienzien) sollst du in einen Lederbeutel einne-
steln.”

# Die Zeilen 14’217, 20°-30°, 33°-35" und 47°-53".

# Vgl. fir eine Diskussion, welche Farbe mit hafmdnu vorliegt, van Soldt, W. H., "Fa-
brics and Dyes at Ugarit,” UF 22 (1990), 335-344, insbes. 344,
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diesen Schidel darauf legen.

Drei Tage hindurch sollst du morgens und abends ein Totenopfer darbringen;
dann sollst du sicbenmal eine Beschwdrung iiber dem Schidel rezitieren.
Diesen Schidel 188t du (den Betroffenen) sicben und siebenmal auf seinem Bett
kiissen, dann wird er genesen.

Den Schadel sollst du dorthin zuriickbringen, woher du ihn geholt hast.*

Die Verwendung eines Totenschidels mdchte ich auf den Glauben zuriick-
fithren, von Objekten wie diesem gehe die Kraft des Unheimlichen aus. Die-
ser Eindruck wird verstirkt durch die Anweisung in einem der Rezepte, der
Patient solle dreimal das Wasser, mit welchem der Schidel zuvor gewaschen
wurde, schlucken;* in einem anderen Rezept wird das siebenmalige Lecken
des Schédels empfohlen.*” Das Kiissen des Schadels ist jedoch allen vier
Rezepten gemein. Nur am Rande sei das drei- oder siebenfache Ausfihren
der Handlungen erwihnt, welches vermutlich die jeweilige Wirkung intensi-
vieren soll.*® Der Glaube, den Zahlen drei und sieben komme eine beson-
dere Bedeutung zu, ist eine Vorstellung, die bekannterweise viele Kulturen
teilen. Auch in der Verwendung eines tiefroten Tuches, auf welches der
Schidel gelegt werden soll, konnen wir vermutlich ein Singularititsprinzip
sehen: die Auffassung, Objekten von ungewdhnlichem Aussehen wohne eine
gewisse Kraft inne. Ob der Farbe rot, sei sie mit Feuer assoziiert,® ein
furchterregender Effekt zugesprochen werden kann oder, sei sie mit Blut als

® fumma(DIS) KLMIN gul-gul ameliti(NAM. U ,.LU) feleqqe(T1-gé) /| ina mulihi(UGU) *kussé
(GU.ZA) {ina} “Shas-ma-ni tu-wa-as-sa | gul-gul-la Su-a-tam ina mufhi(UGU) tafakkan (GAR-
an) / ina Se-rim u §i-me-tan 3 u,-me ki-is-pa ta-kas-sip ! §ipta(EN) 7-51 ana Hbbi(8A) gul-gul-li
tamannu(S1D-nu) / gul-gul-la §u-a-tam ina pan(iGL) majali(Kl NAY-§i | 7-§if u 7-34 tu-§d-as-Saq-
Su-ma ina-e¥ | gul-gul-la $i-a-tam a-Sar (ta)§-34-a t-tar-5d).

% Z.337-34": gul-gul améliti(NAM.LU . Uy5.LU) ki-ma gaqqad(SAG. DU) Jaméhiti (NAM LU Uy,
LUY] / mé(A) temessi{LUL-sT) 3-51 mé(A MES)-§4 i-al-lur, “du sollst den Totenschidel wie einen
Kopf waschen, (der Patient) soll sein Waschwasser dreimal schlucken.”

2. 53" T-5i i-fi-ik-ma thalha(Tl-up), "er soll ihn siebenmal lecken, dann wird er gene- -
sen."

* Drei Tage lang soll ein Totenopfer dargebracht werden (Z. 177}, dreimal solf der Patient
Wasser schlucken (£. 347), sieben Tage lang ist der Totenschidel am Kopfe des Bettes aufge-
bahrt (Z. 507, siebenmal sofl eine Beschwérung rezitiert werden (Z. 18°), siebenmal sowie
sieben und siebenmal soll er gekiifit (Z. 30°, Z. 52’ und Z. 20" und schlieflich auch sieben-
mal geleckt werden (Z. 53°).

*Vgl. die Etymologie des ugaritischen Equivalenis phm, nimlich Hebr. peham, "gefirbt
wie glihende Kohlen" bzw. Akk. pému, "Kohle" (vgl. > Akk. pindii, "Brandmal"); s. van
Soldt, W. H., "Fabrics and Dyes at Ugarit," UF 22 (1990}, 341-342,




420 B. Bock

dem Lebensstoff assoziiert, eine das Gute anziehende Wirkung zukommit, ist
Gegenstand von Spekulationen. .
Zu einem der Prinzipien der Simile-Magie, némlich der magischen Heil-

wirkung durch die Ahnlichkeit von Handlungen, gehort das Ubertragen von-

Krankheiten vom menschlichen Organismus auf einen anderen lebenden oder
toten Korper, auf Tiere, Pflanzen und Steine. Eine Form der transplatio
morbi ist die "Verheiratung" — eine im alten Mesopotamien verbreitete Me-
thode,* auf die M. Stol unlidngst in seinem Buch Epilepsy in Babylonia auf-
merksam gemacht hat.*® Ein Text, der von diesem Prinzip zeugt, ist die

kleine Tafel VAT 8255 aus Assur, die E. Ebeling als KAR 66 in Kopie ver-

oOffentlichte und in seiper Studie Quellen zur Kenntnis der babylonischen
Religion® in Bearbeitung vorgelegt hat. Um alle Krankheiten — in diesem
Fall "AN.TA.5UB.BA, Halter-des-Bédsen, Hand des wtukku-Damons, Hand der
Gottin" — "wegzuheiraten, " muBite zun4chst eine Figur als Symbol dieser aus
Ton hergestellt, eingekleidet und am Kopfe gesalbt werden, dann galt es, ein
Ferkel als Braut auszusuchen. Der Kranke sollte darauthin die Worte zum
Vollzug der Heirat sprechen. Der letzte Akt bestand in dem Abtrennen eines
Gewandsaumes, Stol vermutet hier, dafl der Kranke durch ein Gewandstiick
mit der seine Krankheiten darstellenden Tonfigur verbunden war und dieses
als Symbol der endgiiltigen Trennung und vermutlich auch, um die Hochzeit
zu legitimieren, abgeschnitten werden mufte.” Der Krankheitsiibertragung
durch Verheiratung liegt die Vorstellung zugrunde, daf in diesem Falle die
Braut, d.h. das Ferkel, erkranken und der Kranke gesund wiirde.

Ein anderes Prinzip der Simile-Magie beruht auf dem Glauben, von Stof-
fen, deren Farbe mit dem erkrankten Korperteil iibereinstimmt, gehe eine
heilende Wirkung aus. In dem folgenden Beispiel handelt es sich bei dem
Heilmittel um eine Beschwirung. Sie ist einer "Tafel mit Rezepten und Be-
schworungen gegen innere Krankheiten wie Leber- und Gallenerkrankungen
und Gelbsucht" entnommen und bildet die "3. Tafel (des Kapitels) Summa
amélu sudlam marus™* wie F. Kocher einleitend in BAM VI §. XXIX be-

%S, CAD H 119 s.v. haru A (1))

% CM 2 (Groningen, 1993), 99-101.

2 MVAG 23/1, Leipzig, 1918, 45-47.

% Stol, M., op. cit. {oben Anm. 51), 100.

* Fir den Titel des Kapitels vel. auch Kécher, F., BAM VI, 8. XXVII sub 574 "Wenn
ein Mensch an (schwerer) Verschleimung (der Atemwege) leidet, diese aber umschligt/
iibergeht in (die Krankheit, die gekennzeichnet ist durch Magen- und Darm)koliken).”
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merkt. Aus diesem Text, der aus der Bibliothek des Assurbanipal stammt
und den F. Kocher als BAM VI 578 in Autographie verifentlichte, sei der
Abschnitt Kol. Il Z.45°-49° zitiert:®

Beschwérung: Die Ziege ist griin; griin ist ihr Junges. Bleich ist ihr Schifer; ihr
Hirte ist bleich.

Sie frifit griines Gras im griinlichen Grunde; sie trinkt grilnes Wasser aus dem
griinen Kanal.

Er warf einen Stock nach ihr, doch wandte sie ihr Gesicht nicht um. Er warf ei-
nen Brdbrocken nach ihr, doch erhob sie nicht ihr Haupt.

Er warf eine Mischung aus hadi-Pflanze und Salz nach ihr. Da schickte sich die
Galle an, sich wie ein Nebelschwaden aufznldsen.

Die Beschworung ist nicht die meinige. Sie ist die Beschwérung von Ea und
Asalluhi. Sie ist die Beschwirung von Darmu und Gula. Beschworungsformel.®

Die Farbe griin nimmt hier Bezug auf die Galle (martu), welche auch in
der Beschworung genannt wird. Die weidende Ziege, deren Aufmerksamkeit
vermutlich ihr Hirte durch das Werfen eines Stockes und eines Erdbrockens
zunichst vergebends zu wecken sucht, scheint sinnbildlich die Galle(nkrank-
heit) darzustellen, die erst in dem Moment dabei ist, sich zu losen, in wel-
chem ein drittes Mal mit etwas nach der Ziege geworfen wird. Der Kontext
der Beschwdrung bestitigt die Vermutung, die Farbe griin symbolisiere die
Galle. So lautet der Anfang der vorangehenden Beschworung marfu martu,
"Galle, Galle™ und in der unserer Beschworung folgenden Zeile wird diese
als Formel gegen pasittu bezeichnet.”’

—

% Sipru(EN) enzu(Uz) ar-gd-at a-rug seher(TUR)-fa a-rug “ré’i{SIPA)-§a a-rug na-gid-sa |
ing e-ki argi(S1G,) Sammi(0. MES) argiiti(S1G;.MES) ik-kal ina a-tap-pi a-rug-ti mé(A MES) argiiti
(SIG,.MES) i-far-ti | i-suk-5i ®paga(PA) ul d-ter-ra pa-ni-Sa : i-suk-3i kir-ba-nam ul §-Sag-qa-
a re-§i-§a | i-suk-§i bil-li "ha$é(UAR.HAR) u tabti(MUN) : mar-tu kima(GIN;) im-ba-ri ana §a-
ha-hi it-bi | Sipru(EN) wl ia-ut-tu Sipar(EN) “é-[a u *asal].1d.hi Sipar(BN) *da-ru u “gu-la TU,.EN

3 Fine Ubersetzung dieser Passage bietet auch Foster, B., Before the Muses (Bethes-
da/Maryland, 1993), Vol. 2, 847.

TBAM VI 578 Kol. I Z. 50°: K{A INIM.MA §Ja pa-$ir-ti. Nach AHw 845a wird pasittu mit
"die Tilgende" Gibersetzt und als Beiname der Ddmonin Lamastu, die als Erregerin des Kind-
bettfiebers und anderer Siuglingskrankheiten gilt, erklirt. Doch aufgrund der hiufig belegten
Folge martu pasittu lamadtu, "Galle, p., Lama$tu," in magisch-medizinischen Texten vermu-
tet Kocher, F., ("Spitbabylonische medizinische Texte aus Uruk,” in: Habrich, C./Marguth,
F./Wolf, J. H., (Hrsg.), Medizinische Diagnostik in Geschichte und Gegenwart, Pestschrift
fiir Heinz Goerke zum sechzigsten Geburtstag [Miinchen, 1978}, 35-36 Anm. 59), daf es sich
bei pasiru ebenfalls um eine Krankheit handeln muB. Einen Hinweis darauf liefert ihm u.a.
ein medizinischer Kommentar, nach welchem pdsiru als Geifer/Gift bezeichnet und als das,
was die GaHenblase enthilt, beschrieben wird. Aufgrund weiterer Texte (bei einem dieser
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Beschworungen wie die vorliegende machen ein anderes wichtiges Charak-
teristikum magischer Texte deutlich. Sie bewahren ein literarisches Genre,
welches kaum Eingang in die Kategorie "Texte der gelehrten Uberlieferung”

gefunden hat: die babylonische Volksdichtung.”® Solche Texte "sind erhal-

ten,” wie E. Reiner ausfiihrt, "weil sie Teil der "technischen” Literatur wur-
den, also der medizinischen oder apotropiischen Rituale, und deshalb fiir die
Praxis aufgeschrieben wurden."® Entscheidend fiir die dichterische Wir-
kung dieser kleinen Kompositionen sind syntaktische Parallelen der in der
Regel kurzen Zeilen sowie lexikalische Variationen.® Charakteristisch ist

ferner der Gebrauch von Parallelismen, Gleichnissen und Metaphern.®'

Auch in der Beschworung "Die Ziege ist griin” lassen sich dichterische
Strukturen und Stilfiguren erkennen,% Die erste Zeile ist chiastisch konstru-
iert, drei der Satzteile sind sowohl syntaktisch als auch lexikalisch parallel
(mit der Anapher arug). Eine "inhaltliche” Parallele besteht zwischen enzu
und sefiru und zwischen re'd und nagidu, wobei s., r. und n. wiederum in
Abhingigkeit zu e. stehen — kenntlich gemacht durch das Pronominalsuffix
— $a. Als Stilmittel liegt eine Epipher vor. In der zweiten Zeile kénnen wir

Texte handelt es sich um die Tafel, der unsere Beschwérung entnommen ist, BAM VI 578
Kol. I Z. 20) kommt Kécher zu dem Schluf, "daB pafinu in der Grundbedeutung "die Aus-
léschende (Dimonin, bzw. Krankheit)" bezeichnete, dann mit Gift/Geifer gleichgesetzt wurde
und in diesem Sinne speziell den Geifer, das Gift meinte, das sich in der Galle(nblase) be-
fand. So ist mit pasitf sicherlich auch die Gallenblasenkolik (...}, vielleicht auch die eine
oder andere Art von Lebererkrankung benannt worden." (F. Kécher, loc. cit., 36).

) 3% Vgl. zu folkloristischen Texten auch Réllig, W., "Volksliteratur in mesopotamischer
Uberlieferung,” in: Hecker, K./Sommerfeld, W., (Hrsg.), Keilschriftliche Literaturen (=
Berliner Beitrige zum Vorderen Orient 6, Berlin, 1986), 81 ff.

3 "Die akkadische Literatur,” in: Rollig, W., (Hrsg.), Neues Handbuch der Literaturwis-
senschaft, 1. Altorientalische Literaturen (Wiesbaden, 1978), 193.

® Vgl. Stankiewicz, E. (zitiert nach Farber, W., "Magic at the Cradle,” Anthropos 85
[1990], 141) "the almost universal forms of folk poetry which are built on ‘syntactical paral-
lelism’ in which the syntactic resemblance of the lines is counterbalanced by lexical varia-
tion," "Structural Poetices and Linguistics,” in: Seboek, T. E., (Hrsg.), Current Trends in
Linpuistics 12 (Den Haag, 1974), 645,

8l Zwei illustrative Studien der Strukturen volkstimlicher Dichtung, die Eingang in das
Korpus magisch-medizinischer bzw. magischer Texte fand, legten Reiner, E., ("The Heart
Grass," in: Your Thwarts in Pieces, Your Mooring Rope Cut: Poetry from Babylonia and As-
syria, [Amn Arbor/Michigan, 1985] 94-100) und Farber, W., ("Magic at the Cradle: Babylo-
nian and Assyrian Lullabies," Antropos 85 (1990), 139 ff.) vor.

62 Als Beispiel einer "sich wiederholenden Bildersprache™ verweist Reiner, E., loc. cit.
(Anm. 61), 192, auf die erste Zeile der Beschworung unter Diskussion.

Babylonische Divination und Magie 423

einen parallelismus membrorum mit Oppositionen (Grund — Kanal, Gras —
Wasser [beachte die Paronomasie §grimu und mii], essen — trinken) ausma-
chen. Auch die dritte Zeile sowie das erste Glied der vierten Zeile sind syn-
taktisch parallel strukturiert, aufgelockert durch lexikalische Variationen.
Wiederum werden die Stilfiguren Anapher und Epipher verwendet. In der
vierten Zeile findet sich eine Paronomasie, die die beiden Sitze miteinander
verbindet.

enzu  arqat

aruqg seherfa

arug ré’iifa

aruq ndgissa (geschrieben na-gid-sa)

ina iki argi Sammi arqti ikkal

ina atappi arugti  mé argiti isatti

issuksi hatta  ul uterra panifa

issuksi kirbana ul ufaqqa réfisa

Issuksi billi halé u tabti marty kima imbari ana Sahdhi ithi

Als letztes Beispiel von Beschworungen, die ja als Spruch, Formel oder
Anrufung rezitiert und vielleicht auch gesungen werden soliten und daher Fi-
guren stilisierter Sprache in sich aufgenommen haben, sei eine Passage aus
der Beschworungsserie magqlid, "Verbrennung” zitiert. Jede Zeile des syn-
taktisch parallel konstruierten Abschnities enthélt neben den Stilfiguren Ana-
pher und Epipher ein paronomastisches Wortspiel. Tf. V Z. 30-38:

kima “niné liniu kilpiusa Wie die n.-Pflanze mdgen ihre Zaubereien
_ sie verindern!

kima “azupiri lisappirasi kiSpasa Wie die a.-Pflanze mogen ihre Zaubereien
sie zerkratzen!

kima “sapié lishulisi kifpasa Wie die s.-Pflanze mogen ihre Zaubereien
sie durchbohren!

kima “samini lisammisi kiSpiasa  Wie die s.-Pflanze mdgen ihre Zaubereien
sie ldhmen!

kima “kasé liksiisi kispusa Wie die k.-Pflanze mégen ihre Zaubereien
sie binden!

kima “hasé lihSasi kifpusa Wie die h.-Pflanze mdgen ihre Zaubereien
sie verstiimmeln!

kima qitmi liktumi$i kispiisa Wie die ¢.-Paste mogen ihre Zaubereien sie
bedecken!
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kitna “erré lirurisi kispusa Wie die e.-Pflanze mdgen thre Zaubereien
sie wirr machen! ‘ '

kima “nufurti littahpird Sapatisa - Wie die n.-Pflanze mogen ihre Lippen zum
Verdorren gebracht werden!

4. ZUSAMMENFASSUNG

Wenn auch einer der Urspriinge von Divination einer psychisch bedriik-
kenden Situation, in welcher man spontan und wahllos Ereignissen eine be-
stimmte Bedeutung zumiBt, entwachsen sein mag, so basiert doch die kultu-

relle Form divinatorischer Techniken, wie wir sie aus dem alten Mesopota- -

mien kennen, kaum auf einer willkiirlich gewihlten Verknipfung eines Zei-
chens und seiner Interpretation: jedes Omen driickt eine ihm eigene Logik
aus. In der Vorstellungswelt der Babylonier sind es die Gotter oder eine h-
here Macht, welche den Menschen Zeichen senden, die diese dechiffrieren
miissen.® Genauer, es sind die fiir die einzelnen Formen der Wahrsage-
kunst zustindigen Experten wie der Opferschauer bdri, der in Sachen der
Astrologie bewanderte Gelehrte oder der Beschworungsexperte @sipu, der
omindse Erscheinungen in Fauna und Flora, die Bedeutung der einzelnen Ta-
ge des Monats, oder Eigenheiten des menschlichen Korpers interpretieren
mufte, die diese Zeichen zu erkldren hatten. Ein kieiner Teil der Omina mag
tatséchlich beobachtet worden sein, doch das Gros der Erscheinungen wurde
nach ganz bestimmten Prinzipien dazu erdacht. Man mag darin die Sorge der
Gelehrten sehen, niemals in die Verlegenheit zu geraten, auf eine vorstell-
bare Frage keine Antwort geben oder auch ein von den Gottern geschicktes,
mogliches Zeichen nicht interpretieren zu konnen. Es scheint, als ob das fiir
die Kunst des Alten Orients geltende Prinzip, alle noch freien Partien eines
Objektes auszufiillen, auch auf die geistige Welt tibertragbar sei - ein horror
vacul culturalis,

Dieser horror vacui culturalis wurde dadurch ausgeglichen, daB man auf
der Basis tatsiichlich beobachteter Zeichen eine bei weitermn umfangreichere
Gruppe von erdacnten Zeichen schuf, welche u.a. nach den Kriterien Vor-
handensein / Nicht-Vorhandensein, innere Anordnung / relative Lage und
farbliche Beschaffenheit geordnet wurde. J. Bottéro bezeichnete diese Form

8 8, dazu Oppenheim, A. L., "Man and Nature in Babylonian Civilization," in: Dictionary
of Scientific Biography, Vol. 15, 641 und Bottéro, 1., Mesopotamia: Writing, Reasoning, and
the Gods (Chicago/London, 1992), 133-134.
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der Deduktion auch als "essential element of science."® Doch um jegliche
Verwechslung mit Wissenschaft zu vermeiden,® wollen wir einen anderen
Begriff einfithren. Da der bei weitem fiberwiegende Teil der Zeichen nur
ideell existiert und somit die Grenzen der bestitigungsfihigen Erfahrung
iiberschreitet, stellt die Divination eine methodisch vorgehende Bemithung
um eine erdachte Ergénzung der Naturwirklichkeit dar. In diesem Falle kann
man von Metaphysik sprechen und darunter eine Disziplin verstehen, die auf
Erkenntnis abzielt, ohne empirisch tiberpriifbar zu sein und ohne formalen
logisch-mathematischen Prinzipien zu folgen.

Die Denkstrukturen des altmesopotamischen Menschen wurden auf die
Prinzipien Analogie und Assoziation bzw. der Wirkung des Gleichen und des
Einzigartigen zuriickgefithrt. Es sind dies unsere Ordnungsprinzipien, mit de-
nen wir die Techniken und Motivationen der babylonischen Wahrsagekunst
und Magie nachzuvollzichen versuchen. Auf diese GesetzmiBigkeiten, die
als universale Denkstrukturen gelten diirften, wurde vom besonderen Einzel-
fall her — induktiv —~ geschlossen; ein allgemein anwendbares Vorgehen in-
nerhalb dieses Systems bei der Interpretation eines Omens oder einer Er-
scheinung ist, wie die Beispiele von Analogie und Singularititsmagie gezeigt
haben, nicht moglich. Man wird hierin den entscheidenden Unterschied zur
Wissenschaft erkennen mit ihren allgemeingiiltigen Regeln und Axiomen —
eine Form des Abstrahierens, die den babylonischen Texten fremd ist. Die
Omina und die Beschreibung von Krankheitsfillen in magisch-medizinischen
Texten reflektieren ganz im Gegenteil eine der fiir den alten Orient typischen
Methodik: die Kasuistik.

# Bottéro, I., op. cit. (Anm. 63), 134 mit Anm. 72.

% Zu diesem Problem s. van der Toorn, K., "Jean Bottéro, 'Mesopotamia: Writing, Rea-
soning, and the Gods’,” Numen 42 (1995), 83ft.




