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Entre Bagdad y Cérdoba: centro y periferia
en el mundo del saber isldmico (siglos IT1/1X-VI/XII)

Maribel FIERROQ

{Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Madrid)

RESUMEN:

Los méritos de al-Andalus en el campo del conocimiento empezaron midién-
dose por el rasero iraqui, reflejo del lugar central que ocupaba Bagdad como faro
intelectual de todo el orbe iskimico. El sentimiento de inferioridad con respecto
a Iraq iba unido al respeto hacia las novedades procedentes de alli, pero también
a sentimientos de rechazo y reticiencia, al tiempo que se iban formando la convie-
cién de una fortaleza intelectual local. La complejidad de las actitudes existentes
puede ser estudiada a través del caso de los alfaqufes andalusies responsables de la
renovacién del malikismo mediante la introduccién de las nuevas disciplinas
intelectuales que aprendieron durante sus estancias en Bagdad e Iraq. Por otro
lado, la influencia ejercida en esa zona por andalusfes que alli se establecieron v
murieron sigue siendo todavia un terreno inexplorado.

PALABRAS CLAVE: Bagdad. Cérdoba. Sentimiento de inferioridad. Formacién de
identidad local. Renovacién del malikismo andalusi. Influenciz andalusi en Iraq.

ABSTRACT:

The achievements of the Muslims of Spain in the field of knowledge were initially
assessed according to the Iraqi standards, due to the position of Baghdad as the
intellectual beacon of the Islamic area. Feclings of inferiority towards Iraq were
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linked both to the respect towards the Iragi novelties and to feelings of reject and
reluctance, while the conviction of the own local intellectual strength was develo-
ping. The complexity of attitudes may be studied through the life and works of
the local fugaba’ (experts in Islamic jurisprudence) who implemented the renewal
of malikism thanks to spread of the new disciplines they learnt during their visits
to Iraq, Baghdad in particular. On the other hand, the influence left in this region
by the Andalusis who settled and died there is still a subject largely unexplored.

KEY WORDS: Baghdad. Cordoba. Feelings of inferiority. Development of a local
identity. Renewal of Andalusi Malikism. Andalusi influence on Iraq.

Cuando los méritos de al-Andalus se median por el vasero ivaqui

El'siglo IV de la hégira (X de la era cristiana} fue testigo de c6mo los andalu-
sies empezaban a enorgullecerse de sus logros culturales e intelectuales. Hacia
finales de ese siglo, ¢l cordobés Ibn Hazm (m. 456=1064) escribié su famosa
Risila fi fadl al-Andalus (Epistola sobre los méritos de al-Andalus) en la que enu-
meraba las aportaciones de sus compatriotas en los distintos 4mbitos del saber
isldmico y las comparaba favorablemente con la actividad intelectual de las tierras
centrales del mundo isldmico, al tiempo que criticaba a los andalusfes por su
reticencia a reconocer y elogiar los méritos propios'. Destacaba Ibn Hazm que
Cérdoba estaba situada en el mismo clima que Samarra, la ciudad situada a 125
km. al noste de Bagdad que fue capital de los abbasfes durante los afios 221-279
{(=836-892), vy afiadfa: «nuestra inteligencia y nuestra fineza de espiritu estdn
condicionados por la situacién geogrifica de nuestro clima», asf como por su
situacion con respecto a determinados astros, o cual aseguraba el dominio y la
autoridad en las ciencias (menos en las matemadticas, campo en el que dice Ibn
Hazm que al-Andalus no tenfa por entonces apenas nada de lo que enorgullecer-
se)’. Ademds de Samarra y otras ciudades iraquies, Ibn Hazm menciona a Bagdad
varias veces, ensalzdndola con altisonantes epitetos:

Bigdad, capital del munde, fizente de toda virtud, patria de quienes, los primeros, han llevado la

bandera del saber, del refinamiento en fa prictica de las ciencias, de la finura de costumbres, de

la sagacidad, de la inteligencia, de la penctracién del espiritu, del poderfo del pensamiento.

Mis adelante, vuelve a insistir en que Iraq es el centro hacia el que emigran fa
inteligencia y los grandes espiritus, el lugar en que se dan cita los saberes y los

U Ton Hazm, Risala fi fadl al-Andabus, texto drabe en al-Maeqasi, Nafl al-tib min gumn al-
Andalus al-ratib, ed. 1. “Abbas, Beirut, 1968, III, 156-179; trad. Ch. Pellat, dlbn ¥Hazm, biblio-
graphe et apologiste de I'Espagne musulmane», AlAndalus, XIX (1954), 53-102. Para los
autores y obras que cito, remito a los {ndices de la traduccién.

* Véase al respecto . Samsd, Las ciencias de los antiguos en al-Andalus, Madrid, 1992, 132-
144,
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sabios. Pues bien, a pesar de que al-Andalus estd situado muy lejos de esa fuente
de la ciencia y de esa morada de los sabios, puede enorgullecerse de que sus habi-
tantes han compuesto obras de una gran calidad que no desmerecen, sino todo lo
contrario, de las compuestas por gentes de pafses mds cercanos a Iraq como Ye-
men o Siria.

Sefiala Ibn Hazm que, por lo que él sabe, tan sélo se ha compuesto una obra
sobre la historia de Bagdad, la de Ahmad b. Abi Tahir Tayfiir (m. 280=893)°, ya
que otras obras histéricas escritas por bagdadies no estdn consagradas exclusiva-
mente a su ciudad. Esta escasez es llamativa, ya que es evidente que seria altamente
deseable disponer de un libro sobre la historia de los alfaquies de Bagdad®, pues
esos sabios constituyen la elite dirigente y las cimas del saber. Lo que quiere
sefalar con esto Ibn Hazm es que, si en el caso de Bagdad existen esas lagunas, no
se debe criticar la falta de obras en las que se registren los méritos de al-Andalus.
Hay que tener presente que la razén de escribir Ibn Hazm su Epistola era precisa-
mente replicar a un ulema norteafricano que atacaba a los andalusfes por no haber
dejado memoria escrita de sus logros culturales.

En la enumeracién de obras andalusies, Ibn Hazm compara favorablemente
el repertorio biogréfico de tradicionistas compuesto por el andalusi Ahmad b.
Sa%id al-Sadafi (m. 350=961) con el escrito por un bagdadi, Muhammad b. Masa
al-“Uqayli (m. 322=934), y la antologfa literaria de Ibn Faraj de Jaén con la de
otro bagdadi, Ibn Dawiid al-Zahiri, a la que pretendfa emular. La compilacién del
cordobés Bagi b. Majlad (m. 276=889) sobre los méritos de los Compaferos y
Sucesores del Profeta es descrita como obra original y que gozaba de especial
crédito junto al famoso ulema bagdad{ Ahmad b. Hanbal {m. 241=855), ¢l ep6ni-

* Esta obra es mencionada luego en otro contexto, compardndola con la compuesta por
Ahmad al-Razi sobre la topograffa de Cérdoba y las motadas de sus notables,

4 La obra que se considera standard al respecto, Ta'rif Bagdid, Tue compuesta por al-Jatib
al-Bagdidi (m. 463=1071). W. al-Qadi, «Biographica! dictionaries: inner structure and cultural
significance», en G. N, Atiyeh (ed.), The book in the Ilamic world: the written word and commu-
nication in the Middle East, Albany, Nueva York, 1995, 93-122, dice que los andalusfes fueron
pioneros en escribir continuaciones de diccionarios biogrdficos {p. 103) y sefiala (p. 104) que el
cordobés Ibn Batkuwal (autor de la continuacién del Ta'rij ‘ulama’ al-Andalus de Tbn al-Faradi)
fize imitado por Ibn al-Dubaytl (m. 637=1239), quien escribié una continuacién del Ta¥i
Bagdid, titulada Dayl Ta'vij madinat alsalim Bagdid. Sobre el ambiente intelectual de Bagdad
hasta ef 5. IV/X puede consultarse R. Arnaldez, Les grands sidcles de Baghdad, 1: de la fondation
de Baghdad an débur du IVe-Xe sidcle, Argel, 1985,
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mo de Ja escucla hanbali, una de las cuatro escuelas legales del islam sunni. Los
seguidores andalusies de las doctrinas jurfdicas bagdadies son convenientemente
resefiados, como en el caso del cordobés QQasim b. Muhammad. Por tltimo, el
bagdadi establecido en Cérdoba Abu “All al-Qali (m. 356=967) es citado con
frecuencia para magnificar sus aportaciones en el 4mbito de la lengua y la literatu-
ra®, dejdndose bien claro que no hay problema alguno en contarlo entre los anda-
lusies (a pesar de no haber nacido en la peninsula Ibérica), de la misma forma que
se considera, por ejemplo, cuties a Companeros del Profeta originarios de Arabia
en razén de haber vivido largos afios en Cufa {Iraq).

En uno de sus poemas, Ibn Hazm expresa su pesar por ser menospreciado en
Occidente, haciendo una interesante referencia a Iraq;

Yo soy el sol que en el cielo de las ciencias resplandece,

aunque mi nico defecto fue nacer por Occidente;

gque si la luz de mi ciencia por ef Oriente aparece,

de seguro que el prestigio gue aquf nadie me concede

todos entonces, cual mérito propio, de ¢l se envaneciesen.

A las tiersas del Iraq mi alma cnamorada tende,

jque el amante apasienado no es maravilla que anhele

con abatida aficranza la znion del ser que bien quiere!

Si en los piadosos decretos de Dios escrito estuviese

gue a las tierras del Irag me expatriase para siempre,

al punto comenzarian a lamentarse las gentes de mi patria y a llorarme.

Cudntos son los que ahora creen que soy un hombre despreciable

que afanosos buscarfan si de vista me perdiesen, las citas de mis doctrinas en los libros del Orien-
tel {...)

iA la verdad, que una tierra que ni vivir me consiente,

harte angosta es para mf, aunque bien lejos se extiende

el dilatado horizonte de sus yermos y vergeles!®

7 §. Pefia, "Abi “Alf ai-Qal1, de Bagdad a Cérdoba: transmisién o renovacién en la fifologia
4rabe”, en J. P. Monferrer Sala y M. D. Rodriguez Gémez {eds.}, Entre Oriente y Occidente.
Cindades y viajeros en la Edad Media, Granada: Universidad de Granada, 2005, 231-44.

¢ Trad. de M. Asin Palacios, citada en la entrada dedicada a Ibn Hazm en Biblioteca de ai-
Andalus: de Ibn al-Dabbag a Ibn Kurz, dit. J. Lirola Delgado y ].M. Puerta Vilchez, Almerfa,
2004, n® 596 [J. M. Pucrta Vilchez y R. Ramén Guerrero]. Mds adelante, en la misma entrada,
se recoge el comentatio de Thn Jagan a esta casida, quien dijo que gracias a contar con el saber
de Ibn Harm, «al-Andalus, por €l [por Ibn Hazml], no desed ser como Iraq, ni las almas deseo-
sas estuvieron, al tenerlo a €l, de irse a aquelios horizontes», es decir, a Iraq, un terreno que &
nunca pisé, «ni de las aguas del Fufrates bebidw», pero que largamente superd.
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Estos textos de Ibn Hazm nos brindan una clara idea de hasra qué punto Iraq
y Bagdad eran Jos referentes a la hora de calibrar los méritos intelectuales de otras
regiones del mundo isldmico, ya fuese en sentido positivo o negativo. En este
dltimo sentido, la comparacién de al-Andalus y de los andalusfes con Iraq y los
iraquies o de Cérdoba con Bagdad fue utilizada como instrumento de propaganda
politica por parte del califa fatim{ contra su rival de Occidente, el califa omeya
¢Abd al-Rahman 111 (g. 300-350=912-961). Asi, al-Mu‘izz (g. 341-365=953-975)
afirmaba que los iraquies eran las gentes mds sabias del mundo, seguidas por los
ifriquies, mientras que los andalusfes eran fos mds estipidos’.

Dos siglos despuds, el andalusi Ibn Galib (s. VI/XII) se hacfa eco de la asimila-
cién «climdtica» entre Iraq y al-Andalus de Ibn Hazm, al afirmar:

[Los andalusies] son como los de Bagdad por su sagacidad, inteligencia, petspicacia, talento,
sugileza de ingenio, agudeza de pensamientos, penetracion de ideas y por sus buenas costumbres,

elegancia y gentileza®,

En fechas préximas a las de Ibn Galib, Ibn Yubayr (m. 614=1217) reflejaba,
sin embargo, la decadencia de Bagdad en el relato de su viaje de estudios; también
detallaba la existencia de un sentimiento de superioridad entre los bagdadies que

resultaba ofensivo y exagerado para los extranjeros que la visitaban:

[...] la mayor parte de sus edificios ha desaparecido y no queda de clla sino el prestigio de su
nombre. En comparacién con lo que ella fue, antes de que las calamidades cayesen sobre ella y de
que los ojos de fa desgracia se volviesen hacie ella. [Su apariencia] es como los restos borrosos de
un campamento; como las trazas borradas o la imagen de un fantasma inerte. No hay en ella
hermosura que detenga las miradas y que invite a los esplritus inquietos a la despreocupacién y
ala contemplacidn, sico [tan sélo} su [rfo] Tigris... En cuanto a sus habitantes, apenas se encuen-
tra entre eflos quien no finja hipdcriramente humildad y que no abandone sualma ala vanidad
y al orgullo. Manifiestan por quien no es de ellos altanerfa y desdén. Desprecian las tradiciones
vy noticias transmitidas por otras personas que [no sean] ellos [mismos]. Cada uno imagina,
pezsuadide en su fuero interno, que ¢l mundo entero es poca cosa en comparacidn con su ciudad;
pues ellos, de roda la superficie habitada, no sienten estima por pafs {alguno] que no sea st pafs.

s como si no creyesen que para Dios hay otros paises y otros adoradores aparte de ellos’.

7 H. Halm, «La réfutation d’une note dipfomatique du calife “Abdarrahman IIT par la cour
du calife fatimide al-Muizz», Saber religioso y poder politico. Actas del Simposio Internacional
(Granada, 15-18 ectubre 1991), Madrid, 1994, 117-125 (p. 124).

8 1, Vallvé, La division territorial en la Espafia musulmana, Madrid, 1986, 84-80.

9 Tbn Vubays, Rikla, trad. F. Mafllo Salgado, A través del Oriente. El 5. XII ante los ojos.
Ribla, Barcelona, 1988, 258-259. i
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Esta decadencia culminarfa en el afio 656 (=1258) con la conquista mongola
y mds tarde, en el aiio 803 (=1401), con la destruccién y las matanzas llevadas a
cabo por Tamerldn, que la dejarfan reducida a un estado tan ruinoso que hacia
dificil vislumbrar su pasado esplendor. Aun asf, cuando otro vizjero del Occidente
isldmico, el famoso Ibn Battiita, visicd Bagdad en el afio 727 (=1327) (después de
la destruccién de los mongoles), empezé su descripcién llamandola

la ciudad de la paz, fa capital del istam, de noble rango y conspicua virtud, el lugar donde descan-
san los califas y fa morada del conocimiento.™

A pesar del desencanto que se adivina en la obra de Ibn Yubayr al cotejar el
triste presente con la mitica imagen de la ciudad redonda de los abbasfes, Bagdad
atn sigue siendo objeto de alabanzas en el 4mbito del saber religiosos

La mala conducta de sus hijos supera la hondad nacural de su aire y de sus aguas, y perjudica a la
excelencia de [o que se oye decir en tradiciones y noricias... Exceprto sus alfaquies tradicionalistas
v sus predicadores, invocadores del nombre de Dios, que, por cierto, en fa sendz de la prédicay
de Ia exhortacién piadosa, en la asiduidad de su advertencia y aclaracién, en su perseverancia en
inspirar el temor y la moderacién, tienen reuniones que hacen descender en su favor parte de la
misericordia de Dios Altfsimo, que aligeran mucho las iniquidades de aquéllos, que corren el velo
del perdén sobre fa maldad de sus acciones e impiden que la gran calamidad sc abara sebre sus
moradas. Pero con tales gentes es como si golpeasen en hierto frio o quisiesen hacer brotar agua
de las piedras. Apenas transcurre un dfa de reunién {sin] que un predicador les hable. Los que de
entre ellos estdn especialmente favorecidos por Dios pasan enteramente los dias en sesiones de

. " . .
invocacién al nombre de Dios..., siguiendo a ese respecto un camino de permanente bendicién,

Ibn Yubayr detalla las vividas y emotivas experiencias que tuvo al asistir a
alguna de las sesiones de esos predicadores «que encontramos extraordinarios en
talento, en comparacién con lo que conociamos de los teSlogos del Occiden-
te»'!. La superioridad en este campo de la predicacién, aunque despierta una
encendida admiracién, no basta para eliminar del texto de Thn Yubayr la sensacién
de que para entonces ¢l esplendor intelectual de Bagdad ya era algo del pasado
para quien venfa de al-Andalus (en la peninsula Ibérica, curiosamente, la capital
califal de los omeyas, Cérdoba, tampoco era ya, como Bagdad, Ja que habia si-

s ' Véase M. Cooperson, «Baghdad in rhetoric and narratives, Mugarnas, 13 {1996), 99-

" Tbn Yubayr, Ribla, trad. ¥, Maiflo Salgado, ep. ciz., 266.
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do'?). Pero la principal diferencia era que los andalusies habfan ido adquiriendo,
en el entretanto, un fuerte sentimiento de fortaleza cultural e intelectual.

El sentimiento de inferioridad con respecto a Irag

No siempre habfa sido asf, como hemos visto. Los testimonios en ese sentido
son muy abundantes. El sentimiento de infertoridad de al-Andalus con respecto
a Iraq y Bagdad en los primeros tiempos y la consiguiente exaltacién de ambos
tenfan que ver, naturalmente, con el proceso de recepcidn en la peninsula Ibérica
bajo dominio musulmdn de las tendencias culturales e intelectuales desarrolladas
en el centro del califato abbasi, proceso sobre el que tenemos excelentes estu-
dios®. Especialmente conocida es la vertiente que tiene que ver con la poesia, en
la que se pasd, como en otros campos del saber, de la recepcion a la emulacién.
Con anterioridad a Ihn Hazm, el ya mencionado Ibn Faraf de Jaén (m. 366=977)
habia llevado a cabo esa compilacién de poemas compuestos por andalusies en la
que emulaba una obra oriental y a la que hay que considerar un jalén mds dentro
de una tradicién, comenzada durante el califato de “Abd al-Rahmin III, de com-
posicién de obras del mismo género destinadas a combatir la creencia extendida
de que con Oriente era imposible competir. Fl sentimiento de inferioridad de los
andalusfes es descrito grdficamente por Ibn Faray al comentar que los andalusfes
cafan prosternados, como ante un idolo, «cuando un cuervo graznaba en Siria o
una mosca sustirraba en el Trag»4.

"? Véase E. Garcia Gémez, «Algunas precisiones sobre la ruina de la Cérdoba omeya», Al
Andalus, 12 (1947), 277-293,

* Los estudios cldsicos son H. Pérts, La podsic andalouse en arabe classigue au Xle sitcle,
Parfs, 1953 (1# ed., Parls, 1937; traduccidén castellana M. Garcfa-Arenal, Esplendor de al-Andalus.
La poesiq andaluza en drabe cldsico en el sigle XI: sus aspectos generales, sus principales temas y su
valor documental, Madrid, 1983} vy M., “A, Makki, Fnsaye sobre las aportaciones ovientales en la
Espaiia musulmana y su influencia en la formacion de la cultura bispano-drabe, Madrid, 1968 (se
anuncia una reed. por la Editorial Trota).

¥ E. Tetés, «Ibn Faraj de Jaén y su Kisdh al-padi’iq. Las primeras antologias arébigoanda-
luzas», Al-Andalus, X1 {1946), 131-157 (p. 134). Es muy conocida la anécdota sobre la reaccién
que hubo en Iraq al recibirse el “Jgd al-farid de Tbn “Abd Rabbihi: los andalusies devolvfan a los
iraquies la misma mercancfa que estos habfan puesto en circulacién. Otro refato curioso relativo
al sentimiento de vivir en la periferia se encuentra en un texto ifriqui del s. V/XI: véase Manad-
git d ' Abu Ishig al-fabanyini par Abi I-Qdsim al-Labidi er Mandqib de Mulriz b. Jalaf par Abi
Fliakiv al-Farisi; ed. H. R. Idris, Parfs, 1959, 246.
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El mismo sentimiento de inferioridad y la creencia en la imposibilidad de
alcanzar los niveles de conocimiento existentes en Bagdad se revelan asimismo en
anéedotas en las que los ulemas andaluses, al tratar diversas cuestiones legales, se
stenten inseguros respecto a cudi es la solucion correcta o mds adecuada, y alguien
sugiere entonces consultar a los sabios de Oriente para alcanzar un mayor grado
de certidumbre. Un ejemplo de esta actitud se localiza durante el reinado del emir
omeya °Abd al-Rahman I (g. 206-238=822-852), cuando sc acusé de desviacién
religiosa al hermano del famoso ¢ influyente jurista “Abd al-Malik b, Habib {m.
238=852). La defensa encendida que éste hizo de su hermano se vio contrarresta-
da por la no menos encendida argumentacién del jurista Ibrahim b. Husayn b.
Jalid {m. 249=863), quien no vefa disculpa alguna a las palabras pronunciadas por
el acusado, Hartn b. Habib, que le habfan llevado a ser juzgado por blasfemia y
herejfa. Conclufa Ihn Jalid su alegato en contra de Hariin recalcando que compe-
tfa al emir tomar una decisién para dejar bien sentada la inviolabilidad de Dios y
de su religién frente a quienes la ignoraban o Ia desconocian; si el emir no se
decidfa por fa pena capital, entonces se debfa condenar a Haran a ser molido a
palos y a la cdrcel de por vida, pero sugerfa que serfa conveniente escribir a Orien-
te planteando cl caso’.

Fue precisamente en época de ‘Abd al-Rahman I cuando al-Andalus se abrié
2 las tendencias culturales e intelectuales procedentes de Iraq'® y cuando se insta-
16 en las elites religiosas andalusies la conciencia clara de que era ineludible, para
ellas y para las elites del resto del mundo iskimico, estar al tanto y aprender de lo
que se cocfa en Iraq. Entre otras razones, esas elites lo eran en gran medida por
haberse formado en el centro del califato. Gracias a esa formacién y al hecho de
que las elites resultantes llevaban a la periferia lo que producia el centro, era
posible crear y mantener la unidad religiosa y doctrinal del islam frente a las
tendencias disgregadoras de las vivencias locales de unas normas que se pretendfan
universales.

Hasta la época de “Abd al-Rahman 11, los gobernantes omeyas de Cérdoba no
habfan sido favorables a las relaciones entre al-Andalus e Iraq. Esto no es de
extrafiar teniendo en cuenta lo que habfan sufrido los omeyas a manos de fos

B Véase M. Fierro, L heterodoxia en al-Andalus durante ef periode omeya, Madrid, 1987,
66.

% Véase M. <A, Makl, Ensayo sobre las aportaciones, op, cit., 172 y 178-208.
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califas abbasfes. Al-Andalus estaba, en efecto, gobernada por miembros de una
dinastfa que habia sido derrocada y masacrada por los abbasfes, los fundadores de
la ciudad redonda de Bagdad, la «ciudad de la paz» (madinar al-salim), de cuyo
esplendor cultural y religioso fueron en gran medida responsables, Prueba de ese
aislamiento entre al-Andalus e Irag son los itinerarios de los viajeros andalusies
que llevaban a cabo el viaje de estudios (rihla) a Oriente. El andlisis realizado por
Luis Molina muestra claramente que no es hasta ¢l reinado de ‘Abd al-Rahman IT
cuando los andalusies comienzan a dirigir sus pasos hacia Iraq y, en especial, hacia
Bagdad". Se ha llegado a decir que fue precisamente el hecho de que los andalu-
sfes no viajasen a Iraq en esa primera época (segunda mitad del s.
I/ VIli—comienzos del s. lII/IX) {o que explica que la doctrina juridica hanaff no
penetrase en la peninsula Ibérica. Esta afirmacién hay que matizarla, sin embargo:
no fue en realidad la ausencia de viajeros, sino el hecho de que el hanafismo
estuviese asociado a la dinastfa abbasi y a los aglabies norteafricanos (quienes
gobernaban en nombre de los abbasfes) lo que hizo inaceptable que esa escuela

juridica se introdujera en el al-Andalus omeya y determing la fortuna del malikis-
18

Fue la generacién de los cordobeses ITbn Waddah {m. 287=900) y Baq1 b.
Majlad la que establecié un cordén umbilical con Bagdad que se mantendrfa hasta
el s. VI/XIIP, La formacién de estos dos maestros, los mds influyentes de su
generacién y cuyos discipulos estuvieron activos durante el establecimiento del

mo

califato omeya en el s. IV/X®, incluyé estancias en Bagdad. Se nos han conserva-

7 1. Molina, «Lugares de destino de los viajeros andalusies en el Zz¥ij de Thn al-Faradi»,
Estudios Onomdstico-Biagrdficos de al-Andalus, 1, Madrid, 1987, 585-610; C. Escribano Rédenas
v J. Martos Quesada, «Los itinerarios de aprendizaje exterior de fos intelectuales hispano-musul-
manes: estudio estadistico», en S, M. R. Ansari {ed.), Science and Technology in the Islamic
world. Proceedings of the XXth International Congress of History of Science, Lidge, 1997, 2002, XXT,
43-64,

¥ Veéase M. Fierro, «El alfaqui beréber Yahya b. Yahyd, “el inteligente de al-Andalus™,
Estudios Onomdstico-Biogrdficos de al-Andalys, VIII, ed. M.L. Avila y M. Marfn, Granada-
Madrid, 1997, 269-344,

¥ Un reciente repaso a los viajeros andalusies que visitaron Iraq es el de Nikolay N. Dya-
kov, "Al-Andalus y ¢l Iraq: viajes e intercambios culturales durante los siglos X-XIII", en J. P.
Monferrer Sala y M. D. Rodriguez Gémez (eds.), Entre Oriente y Occidente. Cindades y viajeres
en la Edad Media, Granada: Universidad de Granada, 2003, 199214,
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do las listas de sus maestros iraqules y la relacién de las nuevas disciplinas que alli
aprendieron y que trajeron de vuelta consigo a al-Andalus®.

Respeto, rechazo y veticencia hacia las novedades procedentes de Iragq

Esa formacioén iraqui tuvo distintas caracterfsticas y consecuencias en la trayec-
toria de cada uno de esos dos ulemas.

Ibn Waddah, descendiente de un cliente de los omeyas, estudié fundamen-
talmente con maestros sirios, egipcios e ifriquies, y fue posiblemente en su segun-
do viaje a Oriente (afio 231=845) cuando visité Iraq y tuvo contacto con los
maestros de allf. Sus estudios le sirvicron para darse cuenta de que era necesario
adaprtar la doctrina maliki si no en el fondo, sf en Ia forma, a las nuevas tendencias
que imponfan entonces los tradicionistas (#4/ al-hadit), y a su regreso a al-Andalus
hacia el afio 245 (=859} inici6 el «aggiornamento» del malikismo andalust, inte-
grando en € el estudio de la ciencia de la tradicién profética (hadi).

En la formacién de Baqi b. Majlad (que no tenfa ningtin vinculo con los
omeyas), en cambio, los maestros iraquies fucron los que tuvieron mayor peso. Y
esa formacién fue la que le sirvié para independizarse del malikismo. Con posturas
proximas a las hanbalies (se dice que fue discipulo de Ahmad b. Hanbal), Bagino
se adhirié a ninguna escuela, siendo un pensador original que introdujo nuevos
saberes en al-Andalus™. Se recuerda el interrogatorio al que sometié a otro cor-
dobés, Jalil al-Gafla {un partidario del libre albedrio formado también en Orien-
te), poniendo al descubierto sus opiniones heréticas y expulsdndole por ello de su
circulo de estudios™. Pero el propio Baqi sufrié persecucién en Cérdoba, siendo
la razén fo que otros ulemas andalusies consideraban eran innavaciones reproba-
bles que habia traido consigo. Al mismo tiempo, y precisamente por la atraccién
que esos nuevos saberes ejercian en las nuevas generaciones, Bagi también gozé de
influencia y prestigio. Con él, y con otros miembros de su generacién que estuvie-
ron en Iraq, se puede decir que se inicia la conciencia de que viajar a las tierras

# Véase al respecto la introduccién a Muhammad b, Waddah al-Qurtubi, Kitab al-bide
{Tratado comra las innovaciones), ed. y trad. Me 1, Fierro, Madrid, 1988, ¥ M2 L. Avila, «Nue-
vos datos sobre la biografia de Baql b. Majlad», Al-Qanzara, VI (1985), 321-67.

# M. Marin, «BaqT b. Majlad y la introduccién del estudio del “ifm al-hadit en al-Anda-
lus», AFQantara, T (1980), 165-208.

% M, Fierro, La heterodoxia en al-Andalus, 91-2.
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centrales del califato abbasf para estudiar allf trafa consigo la posibilidad de alcan-
zar un alto rango entre los ulemas de al-Andalus al regreso™. La contrapartida
era el peligro de que los ulemas andalusfes que no habfan estado expuestos a esas
nuevas ensefianzas, o que por alguna razén las rechazaban, hiciesen la vida muy
dificil a los que regresaban de Iraq.

No todos los viajeros a Iraq, en efecto, quedaban convencidos de que lo que
all{ se cocfa fuera un alimento saludable para la comunidad musulmana. Buena
prucba de ello es este relaro:

En la segunda mitad del siglo X, visitaba la célebre citdad de Bagdad el alfaquf espafiol Ibn Sa°d1.
Abii Bakr al-Abhari, de quien parece que fue discipulo, preguntéle si habia visitado las reuniones
de los mutakballimiin (redlogos dogmydtices). —Deos veces, contestd, he asistido a ellas, pero me
guardaré muy bien de volver la tercera. =Y ;por qué pues? —;Por qué? Figtirate que en la primera
reunién que presencié, no sélo habfa musulmanes de todas las sectas, ortodoxas y heterodoxas,
sino también inficles, zoroastras, materialistas, ateos, judfos, cristianos, en una palabra, gente de
toda clase de religiones, Cada secta tenfa su jefe, encargado de defende las opiniones que profesa-
ba, y cuando uno de éstos entraba en la sala, todo el mundo levantdbase respetuosamente, y nadie
volvia a sentarse antes de que ¢ hubiese ocupado su lugar. Muy pronto fa sala se llend y uno de
los infieles tomé la paiabra, —Nos hemos reunido, dijo, pusa discutir; vosogros, musulmanes, no
nos ataquéis con argumento alguno sacado de vuestro libro o fundado en la antoridad de vuestro
Profeta, porque nosotros no creemos ni en ese libro ni en vuestro Profeta; atengdmonos, pues,
todos a prucbas fundadas cn la razén humana. Esta condicién fue aceptada undnimemente, Por
aquf puedes comprender, continué Thn Sa“di, si, después de lo que acababa de ofr, tendrfa ganas
de volver a aquella asamblea. En distintas ocasiones me han invitado a otras, he asistido y he
vuelto a presenciar idéntico escéndale.”

Bagdad aparece en este relato (jtal vez un poco exagerado?) como el gran
centro de debate e intercambio intelectual que fue, una de cuyas manifestaciones
mds importantes y de influencia més duradera fue el proceso de traduccién al
grabe del legado de la Antigiiedad?. Pero fo que Ibn Sa’di describe no era el tipo
de estudios que buscaban la mayor parte de los andalusfes. La rentabilizacién del

% De la alea estima en la que se tenfa a Baqi en al-Andalus da cumplida cuenta L. Molina,
«“Classifying scholarship”. An analysis of biographical texts from Ton Harith's Akkbar al-fuqabd
wa-l-muhaddithinn, Avabic Llamic prosopography, ed. M. Marin, en Medieval Prosopegraphy
{(Western Michigan University), 23 {2003), 55-71.

B La traduccién es de M. Asin Palacios, Algazel: dogmdtica, moral y ascétics, Zaragoza,
1901, 116-9. Sobre Ibn Sa‘di véase Diccionarin de Autores y Obras Andalustes. Tomo I (A-Ibn B),
dir. 1. Lirola Delgado y J. M. Puerta Vilchez, Granada, 2003, n® 255 [V. C. Navairo Oltral.
Véase también el estudio que M. Cook dedica al personaje en Jerusalem Studies in Arabic and
Islam, 33 (2007).

% Véase D. Gutas, Greek Thought, Arabic Culture: the Graeco-Arabic translation movenment
in Baghdad and early "Abbasid society (2nd-4thi/8th-10¢h centuries), Nueva York-Londres, 1998,
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viaje de estudios, tan costoso en términos econdmicos como humanos (los viajeros
podian pasar afios sin ver a sus familias, subsistiendo malamente y sujetos a avata-
res diversos), dirigfa a la mayor parte de los que emprendfan dicho viaje hacia las
disciplinas que garantizaban la posibilidad de vivir de ellas, siendo la mds impor-
tante el derecho isldmico (figh) que abria las puertas a distintos oficios y benefi-
cios, tales como la judicatura, la emisién de fetuas, o el ejercicio como notarios y
adules en los tribunales.

Bagdad y la renovacion del malikismo

Dentro de este contexto, no se puede insistir lo suficiente en la influencia
ejercida por Bagdad en la andadura de la escuela maliki andalus{ (tampoco se
puede entender el mundo de los ulemas andalusfes sin analizar sus variadas rela-
ciones con Bagdad). Hasta el siglo VI/XIL los intentos (ya fuesen logrados o no)
de reforma dentro del malikismo andalus{ se llevaron a cabo en gran medida por
andatusfes formados en Bagdad. Sin pretensiones de exhaustividad, vamos a ver el
papel descmpefiado por cuatro de cllos: al-Asili, Aba -Walid al-Bafi, al-Turrist
y Aba Bakr Ibn al-“Arabi. o

Al-Asili (m. 392=1002)/

Al-Asilt fue un destacado tradicionista y jurista renovador del malikismo.
Originario, a lo que parece, de la ciudad magrebf de Asila (Arcila), era descendien-
te de un converso, posiblemente cristiano, aunque la religién de origen no se
especifica, Su padre Ibrahim fue copista (warrdg) de al-Hakam 11, literato y poeta,
del que se dice que se caracterizaba por su mal cardcter, rasgo este que fue hereda-
do por su hijo.

Abiit Muhammad al-Asili llegé a Cérdoba en el afio 342 (=953-4), y allf tuvo
varios maestros, estudiando asimismo en Guadalajara y Pechina. En el afio 351
(=962-3) 6 352 (=963) inici6 su viaje de estudios fuera de al-Andalus. Paré prime-
ro en Cairudn, donde estudié con destacados maestros milikies y desde donde
marché a Oriente en compafifa de dos sabios locales, Darrids b. Isma7l al-Fasi y al-
Qabist (m. 403=1012), seguidores de las doctrinas teoldgicas afarfes y que llega-
rfan a ser, como al-Asili, destacados juristas empefiados en la renovacién del
malikismo occidental. Tras una estancia de estudios en Mist (antiguo Cairo), hizo

7 Lo que sigue estd tomado de la entrada que dedico a este personaje en Diccionario de
Autores y Obras Andalusies. Tomeo I (A-Ibn B), n° 29,
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la peregrinacion en el afio 353 (=964) y durante su estancia en La Meca estudié
con muchos maestros. Viajé a continuacion a Iraq, llegando a Bagdad durante el
gobierno de! sultdn buy{ Mu‘izz al-Dawla (m. 356=967) y allf estudié con impor-
rantes maestros, entre effos ese Abii Bake al-Abhari (m. 375=985), jefe de los
malikies (ra s al-malikiyya) de la ciudad, al que hemos encontrado en la anécdota
de Thn Sacdi. Al-Asili residié en Oriente cerca de trece afios, profundizando en el
derecho malik{ y reuniendo un gran nimero de transmisiones.

Se dice que el califa cordobés al-Hakam 11 (g. 350-366=961-976) tuvo conoci-
miento del saber que habfa acumulado al-Asill durante su estancia en Oriente y le
invité a regresar a al-Andalus. Acepté la invitacién, pero llegé a Almerfa en el
momento en que al-Hakam 11 fallecfa (366=976). Muerto su valedor, al-Asili
quedé desorientado. Se dirigié a Cérdoba, donde se difundié su fama y donde
descollé por encima de los alfaquies locales. Tal vez por ello, la recepcién que
éstos fe dispensaron no fue buena y llegé a pensar en regresar a Oriente. Pero
Almanzor tuvo noticia de su excelencia y ordené que se le proporcionase un
salario como retribucién. Lo nombré luego alfaqui consultor o miembro de la
$ra, viéndose asi en una clevada posicién. Sus relaciones con el juez de Cérdoba
Ibn Zarb (m. 381=991) y sus compatfieros, sin embargo, fueron conflictivas, al
parecer a causa de la envidia que éstos sentfan hacia €l y el desdén que al-Asili
manifestaba hacia ellos. La situacién llegd a tal punto que Almanzor decidié
separarlos, nombrando a al-Asili juez de Zaragoza. Pero nuevamente hubo pr.oble—
mas, esta vez entre al-Asili y el gobernador de Zaragoza, persona muy proxima a
Almanzor. Al-Asili acabé siendo cesado del cargo de cadi, no estd claro si por
iniciativa propia o por presiones def gobernador. Almanzor lo compensé espléndi-
damente y le hizo regresar a Cérdoba, donde le puso al frente de la gente de la
Siara tras el fallecimiento del cadi Ibn Zarb.

Las relaciones de al-Asili con Almanzor fueron excelentes, en lo que sin duda
influyé el hecho de que al-Asili emitié opiniones legales que coincidfan con los
intereses del “amiri, aunque al-Asili se opuso en una ocasion a los deseos de Al-
manzot, en concreto, en lo relativo a celebrar la oracién en la mezquita de la
nueva ciudad que habfa fundado cerca de Cérdoba, al-Zahira.

Al-Asili consideraba equivocada la doctrina sobre la profecia de Marfa, madre
de Jestss, v reprobaba el extremismo en lo relativo a la creencia en los carismas de
los santos, aceptando tan sélo aquellos cuya transmisién estd autentificada o los
que se derivan de la plegaria de las gentes piadosas. Reprobaba la doctrina que
permitfa la penetracién anal de las mujeres por parte de sus maridos, pero no
llegaba a prohibirla. Su doctrina respecto al contrata agricola de la muzdra‘a cra
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contraria a fa dominante, baséndose para ella en el precedente establecido por el
Profeta con las gentes de Jaybar.

Por qué destacd al-Asili entre los alfaquies andalusies contempordneos suyos?
Su estancia en Oriente, especialmente en Bagdad, le puso en contacto con disci-
plinas intelectuales poco practicadas en al-Andalus, tales como la teologfa dogmi-
tica (kalim) y la especulacién racional (nazar). Recibié asimismo una buena
formacién en el campo del fadiz (tradicién del Profeta), siendo uno de los intro-
ductores del Sahih de al-Bujari, compilacién de hadit que se convirtié en una de
las seis candnicas. La transmisién de al-Asili de esta obra fue apreciada no sélo en
al-Andalus sino en el resto del mundo islémico.

Al-Asili fue rambién un reformador del malikismo, en lo que influyeron sus
estudios con malikies orientales como el bagdadi al-Abhari quien, en sus polémi-
cas con §afifes y hanafies, tuvo una contribucién decisiva en la «<modernizacién»
de la escuela malik{. El conocimiento acumulado por al-Asili, a correccién con la
que transmitfa lo aprendido y sus aptitudes personales (gran capacidad intelectual
y de comprensién de las disciplinas a las que se dedicaba) le hicieron sobresalir
entre los malikies andalusfes, muchos de los cuales tenfan una formacién tradicio-
nal en la que escaseaba el conocimiento del hadiz. Varias fuentes (entre ellas Ab
Ishaq al-Sirazi) describen a al-Asili como «jefe de los malikies» (ra’is al-malikiyya),
compardndosele con Thn Abi Zayd al-Qayrawini, y le consideran un jurista excep-
cional por dominar tanto la doctrina oficial de la escuela malik{ {r2%) como el
hadiz. Bl famoso historiador Ibn Hayyan ensalzé a al-Asili, diciendo que no hubo
nadie que se pudiese comparar a él entre sus contempordneos en lo que se refiere
a st dominio del hadit, su saber en lo relativo a los transmisores, su precisién en
la transmisién, sus conocimientos de los fundamentos (ws#)) y del ra’y de las
genrtes de Medina, su dominio de la doctrina malikf y su destreza en el arte de fa
polémica (jadal) segtin las técnicas de los bagdadies. Al-Dabbi pone de relieve lo
que le diferenciaba de sus contempordneos andalusies: dominaba la doctrina legal
de Malik, pero segufa Ja versién de ésta que habfan desarrollado los malikies ira-
qufes, mientras que en al-Andalus se seguia a las autoridades egipcias, norteafri-
canas y andalusies. Frente a sus contempordneos de al-Andalus, al-Asili abandoné
la imitacién servil de las autoridades precedentes (faglid) e incité al estudio directo
de las fuentes de la revelacién, especialmente el badiz. Las obras que compuso
(desgraciadamente perdidas) son buena prueba de sus inclinaciones intelectuales:
libros de discrepancias juridicas, refutacién de aquellas cuestiones juridicas en las

que los andalusies segufan opiniones aisladas, obras sobre la tradicién del Enviado
de Dios,
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La renovacién impulsada por al-Asili no fue bien recibida por sus contempors-
neos, quicnes tendieron a hacerle el vacfo, de manera que su gran saber no llegé
a tener fa difusién y la influencia que habrian sido de desear. En esta escasa recep-
cién de sus ensefianzas, ademds de la resistencia de los alfaquies de formacién
tradicional, pudo haber influido el cardcter de al-Asili, que es descrito como
vehemente, isritable y acerbo, dado a accesos de codlera que le hacfan salirse de sus
casillas, Se dice incluso que habia una vena de perversidad en él, incurriendo en
criticas exageradas e injustas. Su funeral fue atendido por un gran ndmero de
personas, a pesar de que él habfa querido que le enterrasen de noche y que no se
supiese donde estaba su tumba.

Abi - Walid al-Bai (m. 474=1081)"

Abii [-Walid al-Ba, alfaqui, te6logo y poeta, fue uno de los intelectuales mds
destacados de al-Andalus, con una labor que fue decisiva en la renovacién del
malikismo andalusi que tuvo lugar a partir del s. V/XL,

Miembro de una familia originaria de Badajoz, uno de sus antepasados mar-
ché a Beja (Algarve) y de allf, la familia pasé a Cérdoba, donde nacid Abi 1-Walid
al-Bagi. Tras un primer interés en las bellas letras (adab), fue tras su viaje a Orien-
te cuando se dedic a los estudios teolégicos (i al-diyina). Inicié ese viaje hacia
el afio 426 (=1034) y no regresé a al-Andalus hasta pasados trece afios {curiosa
coincidencia con la duracién del viaje de al-Asili). Tenfa pocos medios econémi-
cos y durante el viaje recurrié a componer poemas para ganar dinero. En el Hijaz
estudié con varios maestros, destacando especialmente su aprendizaje con el
famoso tradicionista Aba Darr al-Harawl. Vivié con €, sirviéndole, durante tres
afios ¢ hicieron juntos cuatro peregrinaciones.

Viajé luego a Bagdad, ciudad en la que residid tres afios estudiando derecho
v la tradicién del Profeta. Durante su estancia allf sc empled para la vigilancia de
un adarve, Con el salario que ganaba tenia suficiente para comer y vestirse y con
la luz del callején aprovechaba para estudiar. En Bagdad coincidié con grandes
alfaquies como Abii 1-Fadl b. “Amriis al-Maliki (jefe de los malikfes), Aba l-Tayyib
al-Tabart (jefe de los $afifes), el cadi Abt “Abd Allah al-Saymari (jefe de los
hanaffes) y con el famoso Abii Ishaq al-Sirazi al-SafiT. De Bagdad marché a Da-
masco. En Mosul permanecié un afio, dedicdndose al estudio de los fundamentos

% Lo que sigue estd tomado de la entrada que dedico a este personaje en Diccionario de
Autores y Obras Andalustes. Tomo I (A-Ibn B}, n° 58.
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juridicos v teoldgicos (usiid) con Aba Yatfar Muhammad b. Ahmad b. Muham-
mad al-Sumnani (m. 444=1052), alfaqui a¥‘ari compafiero del famoso tedlogo al-
Bagillant.

Durante su estancia en Oriente, Abfi 1-Walid al-Bayi llegé a tener discipulos
y alcanzé cierta fama. Se dice que fuc nombrado cadf en Alepo, permaneciendo en
dicha ciudad cerca de un afio. A pesar del status allf obtenido, inicié el viaje de
regreso a al-Andalus, afiorando su tierra natal. Al legar a ella, segufa sin disponer
de medios econémicos. Encontré trabajo preparando el pan de oro (waraq al-
dahab) que se empleaba para la hilatura y la taracea, y redactando contracos,
Ensefaba al tiempo y hubo discipulos que le recordaban saliendo a su encuentro
con huellas en las manos del trabajo manual que habfa estando haciendo. Poco a
poco, se fue divulgando el gran saber que habia reunido durante su viaje a Orien-
te, sus obras se hicieron famosas y prosperé su situacién. Los reyes de taifas busca-
ron atraérselo y Ie tuvieron en gran consideracién. Lo emplearon en asuntos
confidenciales y en el cadiazgo, recompensando generosamente sus intervenciones
y mediaciones. A la hora de su muerte habfa acumulado una gran fortuna. Fue
nombrado cad{ en pequefos niicleos urbanos que no se correspondfan a su rango
como alfaqui: es el caso de Orihuela y otros lugares parecidos, adonde enviaba a
sus delegados, sin visitarlos en persona mds que muy de vez en cuando, acticud
esta que sus bidgrafos registran criticindola implicitamente. También se le critica-
ron sus tratos con los gobernantes y el hecho de dejarse utilizar en tanto que
emisario entre ellos, recibiendo a cambio recompensas que contribuyeron a su
fortuna. Hay que indicar que también se dice que esas relaciones con los gober-
nantes estuvieron motivadas tan sélo por su deseo de obtener la recompensa
divina (#hisib). Mantuvo especial relacién con al-Mugqtadir bi-Llah, rey de Zara-
goza, quien le tenfa en altfsima estima y para quien redact$ su famosa respuesta a
la «Carta del Monje de Francia». Sus labores de intermediario le hicieron moverse
entre Zaragoza, Valencia, Murcia y Denia.

Cuando regresé a al-Andalus, se encontré con que las ensefianzas de Thn
Hazm habfan obtenido gran resonancia, a pesar de (o tal vez precisamente por)
haberse decidido a abandonar la escucla maliki. Los malikies de [a época conside-
raban que Ibn Hazm propagaba doctrinas y précticas reprobables, pero cuando
polemizaban con €l salfan derrotados, dado que Ibn Hazm dominaba como nadie
el arte de la polémica y del razonamiento especulativo (nazar). Abn I-Walid al-
Baji habfa adquirido en Oriente notables conocimientos en polémica y disputa y
por ello los malikies de al-Andalus le encargaron que se enfrentase a Ibn Hazm,
entabldndose entre ambos un debate del que al parecer al-Ba§i salié victorioso. A
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rafz de esta disputa, Ibn Hazm fue expulsado de Mallorca, donde hasta ese mo-
mento habfa gozado del favor del gobernante local.

Al-Baji sufri6 él también la enemiga de algunos ulemas andalusfes, al mante-
ner una doctrina, relativa a si el Profeta era analfabeto, que no se correspondia con
la predominante en al-Andalus. La polémica empezé en Denia, durante la lectura
del Sabih de al-Bujari, compilacién que incluye la tradicién de FHudaybiyya, cono-
cida como badit al-mugadds, segin la cual el Profeta habrfa escrito el dfa de al-
Hudaybiyya, afirmacién que al-Ba§i aceptaba en su significado literal. Frente a él
sealzé el alfaqui y asceta Ibn al-$2'ig, acusindole de impiedad por ir tal interpreta-
cién en contra de la aleya cordnica XXIX, 46/47-47/48 («Asf te hemos hecho
descender el Libro. Creen en el Libro aquellos a quienes se lo hemos dado [...].
Antes de recibir el Cordn no recitabas ningtin Libro ni lo escribfas con tu diestra.
Asf los adversarios quedan en la duda»). Ibn al-$3'ig incit6 al populacho contra al-
Bapi, llegdndose hasta el punto de maldecitsele ¥ de hacerse versos y sermones
contra él. Abi [-Walid al-Bafi se decidi6 a escribir una epistola en la que justifica-
ba su postura doctrinal, detallando los fundamentos en los que se apoyaba. Esa
epistola dio lugar a su vez a escritos, unos de refutacién y otros de apoyo, partici-
pando en la polémica ulemas de al-Andalus, Ifrigiya y Sicilia. Los ulemas no
andalusfes respaldaron todos ellos la interpretacién de al-Baji. El problema de
fondo en todo este asunto era doble: por un lado, la relacién existente entre el
Cordn y la tradicién profética, y por otro, la dignidad profética de Muhammad,
pues ¢l hecho de que Muhammad no supiese ni leer ni escribir constituye en el
isfam una de las prucbas de su profecia. Al-Baji no negaba la existencia de ese
milagro; por el contrario, afirmaba que hubo dos: el Profeta era analfabeto y leyé
el Cordn mostrado por el arcingel Gabriel (primer milagro); el dfa de Hudaybiyya
fue capaz de escribir a pesar de ser analfabeto (segundo milagro).

Abix 1-Walid al-Ba#i fue ensalzado no sélo por sus bidgrafos y autores posterio-
res a él, sino incluso por sus contempordncos, Abi “Umar Ibn °Abd al-Barr lo
colmé de clogios. Tbn Hazm afirmé que no habia, después del cadi de Bagdad
cAbd al-Wahhab, ningtn otro jurista maliki que pudiera compardrsele. Abu ‘Al
al-Sadafi, discipulo de Abti 1-Walid al-Bagi, dijo de él que fue uno de los imames
de los musulmanes y que no vio a nadie como él. Dos renombrados contempord-
neos suyos, uno andalusi y otro iraqui, los tradicionistas Abt “Umar Tbn ‘Abd al-
Barr y al-Jatib al-Bagdidi, ambos mayores en edad, transmitieron de ¢l.

Dentro del malikismo, fa obray la doctrina de Aba I-Walid al-Bayi se caracte-
rizaron por su enfoque renovador. Fue un alfaquf que, junto a un buen conoci-
miento de la tradicién del Profeta, recurtié a la especulacion racional y se ocupé

ENTRE BAGDAD Y CORDOBA: CENTRO Y PERIFERIA EN EL MUNDOQ [JEL SABFR ISLAMICO 81

de teologia dogmdtica y racional, dedicindose a los fundamentos del derecho
(usil). Se recuerda su elocuencia y sus dotes innatas para la poesfa. Fue autor de
obras excelentes (un total de cuarenta) en todos los campos a los que se dedicé:
poesfa, ascetismo, tradicién del Profeta, gramdtica, ciencias del Cordn, polémica
anti-cristiana. Pero destac sobre todo en las ciencias juridicas, siguiendo la meto-
dologia que habfa aprendido en Otiente (especialmente en Bagdad) vy que se
basaba en los significados (ma4inz) v en cl comentario alegérico (#a'wil), y centrdn-
dose sobre todo en obras de metodologfa juridica.

Tuvo numerosos discipulos, entre los que sc cuentan algunos de los ulemas
mids destacados de la generacién siguiente 2 la suya, entre ellos Aba Bakr al-
Turtudt. A pesar de estos discipulos, sus ensefanzas mds novedosas no encontra-
ron demasiado eco en el contexto intelectual andalusf y as{ Aba Bakr Ibn al-cArabi
contaba cémo pudo comprar las obras de al-Sumnin? que habian pertenecido a
Abq 1-Walid al-Ba§T y a las que nadie cn su época (primera mitad del siglo VII/-
XI) prestaba atencién por versar sobre fundamentos del derecho y teologfa.
Alguno de sus bidgrafos recuerda que se oponia a la gencralizacién de la #fiza
(licencia para transmitir dada por escrito), en la que vefa una forma de acabar con
ese viaje de estudios (r2hla) que tan decisivo habfa sido en su propia formacién.

Abii Bakr al-Turtisi (m. 520=1126)
Nacié Abn Bakr en Tortosa hacia el afio 451 (=1059) y vivié en al-Andalus

unos veinticinco afios, pues nunca regresé de su viaje a Oriente, iniciado en 476
(=1083). Murié en efecto en Alejandrfa, ciudad en la que se habia instalado, como
veremos, v en la que su tumba se convirtié en uno de los monumentos mds im-
portantes, pues se consideraba que concedfa bendiciones (baraka) y que se obte-
nfan las peticiones que se hacfan a Dios cerca de ella.

Estudié en al-Andalus con varios maestros, entre ellos Abii I-Walid al-Bag1. La
formacién recibida en al-Andalus consistié, fundamentalmente, en cuestiones de
controversia juridica, derecho sucesorio y adab. A pesar de haber estudiado con
Abt [-Walid al-Bayi, destacado alfaqui usiili de la época, al-Turtidi, una vez en
Oriente, no dejé de encontrasse con problemas de comprensién en sus estudios

¥ Veéase la biograffa que le dedico en 2 introduccién a Abi Bakr al-TurtGst, Kiezb al-
hawdidit wa-l-bida® (El libro de las novedades y las innovaciones), trad. y estudio M. Fierro,
Madrid, 1993, asi como la descripcién de sus crisis espirituales en M. Fierro, «Un tortosine en
Iraq», en Abu Nuwids y otros, fragules, Mélaga, 2003, 39-46.
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juridicos. Ello ha quedado reflejado en una anéedota transmitida por Abu Bakr
Ibn al-*Arabi, quien contaba que habia ofdo decir a al-Turtuss:
No me marché de al-Andalus hasta haberme formado en figh, acompafiando asiduamente a al-
Baji durante un tiempo. Cuando llegué a Bagdad, entré en Ia madrasa “Aditiyya y alli of que ¢l
macstro planteaba una cuestién juridica, diciendo: «Cuando un 45/ y un z2hir se contradicen,
scudl de ellos prevalece?s. No sabia de lo que estaba hablando ni entendfa a qué se estaba refirien-
do, hasta que Dios me ayudd y me sucedid lo que me sucedis,

frase que sc puede entender en e sentido de que, con la ayuda de Dios, el figh
acabé no teniendo secretos para él. Sin embargo, esta anécdota también puede ser
puesta en relacién con la crisis personal que suftié al-Turt@s tras la profunda
impresién que le causé el eclipse de sol del que fue testigo en Bagdad en el afio
478 (=1085), crisis que parece haber agudizado en él sus tendencias ascéricas y, tal
vez, haberle hecho plantearse qué sentido tenfan sus estudios de derecho.

Al-Turedsi, como se ha indicado, marché a Oriente en el afio 476 (=1083),
antes pues de la cafda de Toledo en manos cristianas (afio 478=1085) y de la
llegada de los almordvides en 479 (=1086). Muchos ulemas de la época de taifas
no consideraron necesario hacer la #ihla fi talab al-ilm a Oriente, bien porque el
desarrollo de las ciencias iskimicas alcanzado en al-Andalus les eximia de esa
necesidad, bien porque las circunstancias politicas de la época desaconsejaban
abandonar la Peninsula. En el caso de al-Turtiii, su viaje tal vez se viera influido
por el ejemplo de su maestro Abii 1-Walid al-Bafi, cuyos estudios en Oriente le
habian puesto en contacto con los nuevos métodos y disciplinas desarrollados por
el malikismo oriental y le habfan permitido derrotar a Ibn Hazm en la polémica
entablada contra el malikismo andalusf. Pero tal vez también influyera la situacién
politica de al-Andalus con la creciente amenaza cristiana en las zonas fronterizas.
Como he dicho antes, al-Turtii$f nunca regresaria a al-Andalus. Su discipulo Abai
Bakr Ibn al-*Arabi le pregunté en cierta ocasién, estando en Hgipto, por qué no
volvia a su ticrra natal. La respuesta fue que no podia abandonar el pafs en el que
ahora vivia, pues en él predominaba la ignorancia (se referfa al hecho de que
Egipto estaba gobernado entonces por los califas fatimfes, que eran §i%fes), impli-
cando que su presencia era necesaria allf.

El itinerario de al-Turtasi puede ser reconstruido de la siguiente manera: salié
de al-Andalus en el afio 476 (=1083), pasando por Alejandrfa y por Antioquia
(hacia 477=1084), v se dirigié a Iraq, donde estudié en Bagdad, Basora y Wasit
entre los afios 477 y 480 (=1084-87); hizo la peregrinacién a La Meca, ciudad en
la que sabemos que estaba en el afio 481 (=1087). Luego se dirigié a Siria/Palesti-
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na, donde le vemos moverse entre los afios 481 y 490 (=1087-96), y donde residié
en Jerusalén y Damasco. A Alejandria llegd hacia el afo 490 (=1097).

En Bagdad estaba en el afio 478 (=1085), fecha en la que fue testigo de un
signo divino: segtin él mismo cuenta, después de la oracién de la tarde, se oy un
gran ruido, se levantd un viento como nunca se habfa visto otro y densas tinieblas
lo cubrieron todo. El sol desaparecié y la oscuridad llegé a ser tal que nadie podia
ver ni su propia mano. Las gentes pensaron que se trataba del dia de la resurrec-
ci6én, de un eclipse o de un castigo enviado por Dios. Muchos se entregaron al
pillaje en los zocos, hasta que volvié a aparecer el sol, cuando falraba una hora
para que se pusicse. Este acontecimiento debié de influir decisivamente en el
desarrollo de las tendencias ascéticas y misticas de al-Turtudl en los afios siguien-
fes.

Cuande al-Turtodi llegd a Bagdad, ya existia la famosa madrasa Nizamiyya, en
la que ensefid el gran pensador y renovador religioso al-Gazali {m. 505=1111), y
cuya fundacién describe en una de sus obras, al tiempo que se prodiga en elogios
hacia su fundador, el visir Nizam al-Mulk. Gran nimero de los maestros que al-
Turthéi tuvo en Bagdad fucron profesores de la Nizamiyya y en ella copid en ¢
afio 478 (=1085) una obra de Tradicién profética. Sin embargo, ningtn bidgrafo
menciona explicitamente que al-Turtiis estudiara en dicha madrasa, mientras que
si hacen referencia a una madrasa lamada °Adiliyya, que no he encontrado men-
cionada en ninguno de los estudios consultados y que no ha sido identificada por
ninguno de los estudiosos de la vida de al-Turtiisi. La lista de los maestros bagda-
dies incluye a los sabios mds destacados de la época, entre ellos a al-Humaydi, un
andalusi discipulo de Ibn Hazm sobre el que luego volveré. La formacién recibida
por al-Turtfl en Bagdad debié consistir fundamentalmente en figh, lamando fa
atencion el hecho de que no parece haber tenido maestros malikfes.

Tras su estancia en Iraq, se dirigié después a Sitia/Palestina, donde residié en
Damasco y en Jerusalén. Habria sido en esa época cuando se encontré con al-
Gazali. En Jerusalén tuvo una vivencia espiritual que le afecté mucho: en cierta
ocasién en que se habfa quedado dormido en la mezquita, oy6 una voz que a ¢l se
dirigfa diciéndole: «;Se puede tener temor de Dios y dormir al mismo tdempo?
:Qué extrafiol He observado tu corazén: eres un mentiroso. Por la majestad de
Dios, si tit hubieras sido sincero, ninguna parte de ti habria sucumbido al suefio»,
voz que le hizo despertarse llorando. Se dedicé a una vida de pobreza, apartdndose
de todo lo que tuviese que ver con el poder politico y acabé retirdndose a las

montafias del Libano, donde llevé una vida ascética junto 2 un hombre entregado
al servicio de Dios, lamado AbG Muhammad Abd Allzh al-S3’th. Este retiro se
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puede entender como el resultado de la crisis espiritual a la que parece haber
estado sometido al-Turtai$i desde la experiencia del eclipse de sol en Bagdad hasta
la voz que le habla en la mezquita de Jerusalén.

Pasado un tiempo, decidié dirigirse a Egipto, tal vez porque pensase regresar
a al-Andalus o por la presion cruzada (la legada de los cruzados a Tierra Santa
tuvo lugar en el afio 490 [=1096] y Antioquia fue conquistada en 491 [=1098]).
No tenemos apenas informacién sobre la reaccién de al-Turrdi ante las conquis-
tas cristianas y, en especial, ante la conquista de Jerusalén en 492 (=1099), aunque
su insistencia en la necesidad del §7h4d, su actitud severa hacia los dimmies y su
exaltacién de Jerusalén en varios de sus escritos pueden ser vistos como un ejem-
plo de ese proceso de «réarmament moral» que tuvo lugar en el islam a rafz de las
Cruzadas.

Hay varias anécdotas relativas a la instalacién de al-Turtasi en Egipro en
compaiifa de su compafero “Abd Allah al-S2’th y todas tienen que ver con su
escrupulosidad para asegurasse de la licitud de sus medios de vida. Decidieron
residir en Roseta, donde abundaban dos cosas licitas: la sal y Ia lena, de manera
que podfan vivir de esos dos productos licitos. Cuando tenfan necesidad de provi-
siones recogfan lefa y sal y vendfan lo recogido (equivalente a lo que podfan
cargar sobre sus espaldas) para comprar cuanto necesitaban para su subsistencia.
La vida de pobreza y humildad que allf llevaban se vio interrumpida por un acon-
tecimiento imprevisto: el califa fatim{ de Egipto habfa hecho matar a un grupo de
los alfaquies de Alejandrfa, de modo que no qued$ nadic en la ciudad a quien
dirigirse para las consultas juridicas. Llegé a oidos de la gente de Alejandrfa que en
Roseta habia un alfaquf y asceta y le pidieron que fuera a vivir entre ellos, consi-
guiendo finalmente convencerle al garantizarle que su vida allf no le llevarfa a
incurrir en nada ilicito.

En Alejandirfa, al-Turtfisi se dedicé a la ensefianza y a la divulgacion del saber,
caséndose con una viuda en cuya casa instalé una maedrasa. Al-Turtsi se vanaglo-
ri6 de haber logrado que las gentes de la ciudad se apartasen de las innovaciones
introducidas por los fatimies y volviesen al buen camino. Las relaciones de al-
Turt$i con las autoridades locales fueron conflictivas, en lo que sin duda influyé
el hecho de que sus ensefianzas reunieron en torno a ¢l a un gran nimero de
discipulos. Fue probablemente entonces cuando compuso su Kisab al-hawddit wa-
[-bidd, obra que debié de despertar la hostilidad de quienes segufan las prdcticas
que alli reprobaba. Fue obligado a desplazarse a El Cairo en 514 (=1120), veinti-
cuatro afios después de su llegada a la ciudad, donde parece haber estado bajo
vigilancia, si bien una serie de anécdotas le muestran amonestando y sermoneando

ENTRE BAGDAD Y CORDOBA: CENTRO Y PERIFERIA EN EL MUNDQ DEL SABER ISLAMICO 85

al visir al-Afdal. Este fue asesinado en 515 (=1121) y con su sucesor, al-Bata'ihi,
al-Turtfisi pudo regresar a Alejandria, logrando que el derecho sucesorio fatimi no
se aplicase a los sunnfes y que el gobierno no requisase las propiedades sin herede-
ros legales. Tuvo un clevado nidmero de discipulos, entre ellos muchos andalusfes
de paso por Alejandrfa, de manera que la mayor parte de los ulemas de al-Andalus
activos durante la primera mitad del siglo VI/XI habfan estudiado con él.
Al-TurtGst se interesd por las siguientes disciplinas: derecho malikf, ascetismo
y misticismo, pensamiento politico y censura de costumbres, con incursiones en
el campo del comentario del Cordn, ¢l hadiz y la teologfa, asi como en la poesta y
el adab. Hay una total ausencia de interés por las ciencias «de los antiguos» (medi-
cina, astronomfa, etc.}, asf como por la filosoffa. Su aportacién fue especialmente
importante en el campo del derecho, atribuyéndoscle haber sido responsable de la
unién de las dos tendencias malikies existentes entonces, la iraquf (u oriental) y la
occidental. Se interesd tanto por la metodologfa del derecho como por la casufsti-
ca. Durante su estancia en Bagdad, al-Turtadi se encontré en un ambiente en el
que se discutfa de reologfa (mu‘tazili, afar{ y tradicionalista-hanbali), por lo que
no ¢s aventurado suponer que estarfa al tanto de las posturas y las polémicas
existentes. No fue, naturalmente, mu‘tazili, secta a la que critica y refura como
innovadora. En una de sus obras encontramos una profesién de fe que revela una
tendencia a¥arf, También fue fundamental su recepcién de la obra de al-Gazali,
cuyos intentos de renovacién de [a vida religiosa admiré y quiso emular en una de
sus obras, aunque ello no le impidid criticar lo que consideraba eran errores en los
que habfa incurrido {especialmente su asimilacién de la filosoffa y del sufismo que
crefa habfa llevado demasiado lejos). Fueron esos errores y el peligro que represen-
taban los que le levaron a respaldar que la obra de al-Gazali fuese quemada.

Abi Bakr Ibn al“Arabi (m. 943=1148°

En el afio 485 (=1092), el sevillano Abii Bakr Ibn al-*Arabi abandoné su
ciudad natal y la peninsula Ibérica junto con su padre. Tenfa diecisiete afios y ya
habfa comenzado sus estudios de derecho y teologfa, teniendo como maestro a su
padre y a un tfo materno. Aunque en una de sus obras afirma que la razén de
iniciar el viaje fue el deseo de hacer la peregrinacién y continuar con su forma-

30

Lo que sigue estd romado de [a entrada dedicada a este personaje en Diccionario de
Autores y Obras Andalusies. Tomo I (A-Tbn B), n° 242 [M, Lucini].
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cién, parece ser que el principal motivo fueron unas relaciones tirantes entre su
familia (que habfa estado al servicio de los reyes de taifas de Sevilla, los abbadies)
y los nuevos gobernantes de al-Andalus, los almordvides. En varias de sus obras
Abii Bakr Ibn al-“Arabi da noticias que permiten reconstruir su itinerario durante
el viaje. Entre los muchos lugares que visitd, destacan Jerusalén, donde se encon-
trard por vez primera con al-Turtfid, pero sobre todo Bagdad, donde se encontré
con al-Gazill en el afic 490 (=1097) y estudié con él. Aprovecharon los dos Banti
1-“Arabi (el padre, Abi Muhammad, y el hijo, Abii Bakr) para solicitarle un escrito
en favor del emir almordvide Yasuf b. Tasufin, complementado dos afios mds
tarde por una carta oficial del califa abbasf en la que éste le contirmaba en su
gobierno y aprobaba los titulos soberanos por él adoptados. La carta de al-Gazali
no escatimaba elogios al propio Abii Bakr Ibn al-“Arabt:

Cuando vino el eminente fzy y alfaqui Abi Mubammad “Abd Allih b. al-Arabi al-Andalust al-
I8bili, jguarde Dios su bienestar!, conté tantas explicaciones y pormenotes suyos [del emir almord-
videl, que llend de fragancia rode el Iraq, pues, llegado a Bagdad, sede del califato, continuamente
s¢ extendfa en referir Ias humillaciones y oprobios de los musulmanes de al-Andalus, y las guerras
¥ menoscabos a que les reducta el dominio de los cristianos ..., que a la gente del islam cada vez
mds afligfan con cautiverios, muertes y depredaciones, consiguiendo vejarles, habida cuenta de sus
disensiones y las divergencias de aquelios [reyes] rebeldes ... que intentaban conseguir tode el
poder y se combarfan por ello ... Este fayf alfaqui [Ibn al-*Arabi] fue convocado a la corte de
Bagdad, por su piedad y nobleza, [con intencién de} que {a ella} se incorporara, para honradela
corte califal, Pero rehusé todo lo que le impidiera regresar a aquel confin [de al-Andatus], dende
debfa aplicarse a combatir junto a los emires ... Su hijo ..., Abu Baks, ha atesorade, cn el tiempo
que me ha frecuentado, una porcién de sabidurfa que otros no pueden asimilar cn mds dilatado
trecho, habida cuenta de su agudeza intelectual, su capacidad de asimilacién y el brillo de su
talento, que no ha de abandonar el Iraq sino realzado en su valfa, con preeminencia entre sus
iguales ... Cudntos, antes que estos dos, vinieron al Irag, y cudntos han de venir después, desde

. . . LB a1
aquella tierra remota, sin poner de relieve sus excelencias, ni hacerla destacar ...

Paco despudés iniciaron padre e hijo el regreso a al-Andalus, pero en Alejandrfa
{donde volvieron a encontrarse con al-Turtiist) fallecié el padre de Aba Bakr Ibn
al-“Arabi en el afio 493 (=1099). Llegado a Marrakech, entregd Abii Bakr Ibn al-
“Arabi el decreto de investidura abbasf a Yasuf b, ‘Tasufin, asi como las cartas de
al-Gazali y al-Turtidi en las que éstos le hacfan recomendaciones, al dempo que
le alababan por su accién de gobierno encaminada a luchar contra los cristianos y
a reformar la sociedad magrebi y andalusi.

3 M. J. Viguera, «Las cartas de al-Gazali y al-Turtadi al soberano almordvid Yaisuf b. Tasu-
finw, Al-Andalys, XLIL (1977), 341-74 {357, 360-1). Véanse clogios similares en la carta de al-
Turtiast (373).
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Tras regresar a Sevilla, el prestigio de Ab Bakr Ibn al-*Arabi llegd a ser in-
menso, y él mismo habrfa dicho de sf mismo que «ninguno de los que han hecho
la rihia ha traido tanta ciencia como yo, con la excepcién de Abi I-Walid al-
Bagi». Se dedicé a la ensefianza, al tdempo que actuaba como alfaqui consultor.
Fue también nombrado cadi, dindose a conocer por la dureza de sus sentencias,
asf como por su empefio en aplicar la doctrina jurfdica que consideraba correcta
¥ que no coincidfa a menudo con la que se llevaba aplicando tradicionalmente en
al-Andalus. Esto, naturalmente, despertd oposicién tanto entre los ulemas como
entre el pueblo, y Abé Bakr Ibn al-“Arabi acabé teniendo que abandonar la judica-
tura. Se dedicé entonces plenamente a la ensefianza, legando a tener un nimero
elevadisimo de discipulos, que serdn los ulemas que asistirdn a la revolucidn al-
mohade, tan coincidente en algunos aspectos con parte de los planteamientos de
Abii Bakr Ibn al-“Arabi®. No por casualidad, del fundador del movimiento al-
mohade, el Mahdi Ibn Thimart, se dice que también habfa estudiado con al-Gazalt
y con al-Turtidi. Aba Bakr Ibn al-‘Arabi llegd a ver el triunfo del movimicnto
almohade. Junto con un grupo de notables de Sevilla, se dirigié a Marrakech para
presentarse ante el califa almohade *Abd al-Mu’min b. cAlL, falleciendo durante el
viaje de regreso en circunstancias oscuras. Su tumba en Fez ha sido y es objeto de
culto.

La obra de Abii Bakr Ibn al-“Arabi es ingente, centrdndose en varias discipli-
nas: Cordn, tradicién del Profeta, ascetismo, pero sobre todo detrecho y teologfa.
No hay todavia suficientes estudios que permitan afinar en su valoracién, pero es
indudable, por como se refieren a €l sus biégrafos tanto occidentales como orien-
tales, que la reputacién de Abit Bakr Ibn al-*Arabi fue elevadfsima. Entre sus
composiciones, y en funcién del tema que aquf nos ocupa, se puede destacar una
casida dirigida a los bagdadies en Ia que expresaba nostalgia por su ciudad.

Hemos visto, en el caso de al-Asili, cémo tras su regreso del viaje a Oriente
mostré gran desdén hacia sus colegas andalusfes, 2 quienes consideraba inferiores
en conocimientos. Hemos visto también que Abit Bakr Ibn al-“Arabi tenfa sus
propios conocimientos en muy alta estima. Varias anéedotas lo retratan mostran-
do abiertamente su impaciencia ante sus conciudadanos, a los que consideraba
muy inferiores en su saber y, sobre todo, errados tanto en sus pricticas como en
sus creencias. Una de esas anécdotas, narrada por él mismo, cuenta cémo en la

* Véase al respecto M. Fierro, «Doctrina y prictica juridicas bajo los almohades», en P,
Cressier, M. Fierro v 1, Molina (eds.), Los almobades: problemas y perspectivas, Madrid, 2005, 11,
895-935.
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época en que ocupé el cadiazgo se presentd una denuncia ante €l contra un grupo
de personas que habfan raptado a la esposa de un hombre. Dada la gravedad de Ia
demanda, fueron apresados y llevados a la presencia del cadi. Entonces, dice el
cadf Aba Bakr Ibn al-“Arabi, «consulté a los mufties con los que Dios me afligié»
v estos afirmaron que no se les podfa asimilar a los bandidos, puesto que s6lo los
bienes patrimoniales se consideran objeto de bandidaje y no las partes {ntimas de
la mujer. Abi Bakr Ibn al-“Arabi replicé airado: «Ciertamente somos de Dios y
a El volveremos! ;Es que no sabéis que el bandidaje en las partes {ntimas es mds
abominable que el que tiene lugar en los bienes patrimoniales y que la gente estd
dispuesta a desprenderse de sus propiedades y a ser despojado de sus bienes si
surge fa necesidad, pero un hombre nunca dejarfa que le arrebatasen a su mujer pi
a su hija? Si hay algin castigo superior a los castigos que Dios prescribid, cierta-
mente ése corresponde a quien somete a pillaje las partes intimas». Abti Bakr Tbn
al-*ArabT intentaba introducir en el derecho malikf andalus{ que la violacién con
rapto se asimilase al bandolerismo {(firaba), siendo el castigo de este dltimo una
sancién cordnica consistente en la muerte a espada o la crucifixién, la amputacién
del pie y la mano de lados contrarios del cuerpo o el destierro™.

Fl sentimiento de superioridad, de desdén y de impaciencia hacia sus conciu-
dadanos que se advierte en al-Asili y en Abd Bakr Ibn al-°Arabi, su disposicién a
romper con la forma tradicional de hacer las cosas, a imponer reformas radicales,
son todas ellas caracteristicas que, al margen de rasgos de su personalidad, hay que
achacar a su formacién fuera de al-Andalus y al «contagio» de las formas de hacer
v de pensar con las que habfan entrado en contacto fuera de al-Andalus y, funda-
mentalmente, en Bagdad. No debe pues extrafiar que, aunque su influencia en el
mundo del saber andalusi esté fuera de toda duda, fueran aquellos ulemas andalu-
sfes que no habfan hecho la 7ibla (pero que conocfan las nuevas tendencias surgi-
das fuera de al-Andalus) los que al final lograron hacer mds digeribles esas nuevas
tendencias. Me refiero a ulemas como Abii “Umar Ibn Abd al-Barr (m.
463=1071) e Ibn Rusd al-Yadd (m. 520=1126)*, los cuales, ademds, no tuvie-
ron que sufrir fos recelos ni el odio que los formados en Oriente 2 menudo desper-
taban a su regreso.

# Anécdota recogida por D. Serrano, «Doctrina legal isldmica sobre el delito de violacidn;
escuela malild (ss. VII-XV)», en M. L Calero (ed.), Mugeres y sociedad isldmica: una visidn plural,
Milaga, 2006, 145-172.

¥ Sobre este puede verse M. Fierro, Proto-Malilds, Malikis and reformed Malikis”, The
Islamic School of Law: Evolution, Devolution, and Progress, ed. P. Bearman, R, Peters y F. Vogel,
Cambridge, Mass., 2003, 57-76.
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Morir en Bagdad

Para terminar, quiero referirme brevemente a un aspecro que requicre sin
dudaun estudio mds en profundidad. Me refiero a la influencia ejercida en Orien-
te por los andalusies que se establecieron en Bagdad v allf desarrollaron su activi-
dad intelectual y tuvieron discipulos™. En esta ocasién me voy a centrar en dos
andalusies que, instalados en Bagdad, all{ murieron.

Uno de ellos es al-Humaydi (m. 488=1095), a quien ya hemos encontrado
como maestro de al-Turtfdi. No estdn claras las razones por las que al-Humaydr
nunca regresé a al-Andalus. Como discipulo de Ibn Hazm y seguidér de sus
doctrinas de inspiracién zahirf, al-HumaydT era consciente de que sus creencias no
correspondfan a las de las elites religiosas de al-Andalus. Pero dado que tenemos
noticia de zahirfes que vivieron en al-Andalus, tal vez en el caso de al-Humaydi
mds que un fendémeno de «pushy» lo que se produjo fue un «pull», Es dcc‘ir, cuan-
do al-Humaydi se instalé en Bagdad, estaba en curso lo que se ha Hlamado e
rearme y revivificacién sunnf («Sunnf revival») frente al desafio representado,
sabre todo, por el §ismo isma“lf, produciéndose un florecimiento intelectual en
el que encontraron cabida varias tendencias y una mayor apertura hacia distintas
corientes de pensamiento. Nucvamente, queda por hacer un estudio del impacto
que las ensefianzas de al-Tlumaydi pudieron tener en los circulos intelectuales de
Bagdad. Me limitaré a sefialar aqui que al-Gazali conocia una obra de Ibn Hazm
sobre los nombres de Dios: é mismo cuenta que «hallé un libro (££26) sobre los
nombres de Dios Altfsimo compuesto por Abu Muhammad Ibn Hazm que

demuestra su inmensa memoria y el gran flujo de su mente»?. Ese libro bien
pudo llegar a Bagdad cn la biblioteca de al-Humayd.

Antes de que al-Humaydi se instalase en Bagdad, tenemos noticia de la pre-
sencia de un andalus{ en el circulo del filésofo Aba Sulaymin al-Sigistant (m.
375=985), en el que participaba entre otros el gran humanista Abi Hayyin al-
Tawhidi (m. 414=1023). De tendencias neoplaténicas, en el circulo sé debatian
sobre todo cuestiones relacionadas con la relacién mente-cuerpo y la refacién de

# Talra tarr{bién un estudio de conjunto sobre los iraquies que se instalaron en al-Andalus,
Alos mas'colnomr:{os (Zirysh, Abi Alf al-Qalz, $24d al-Bagdidi) se pueden afadir los biografia-
dos en Diccionario de Autores y Obras Andalusies. Tomao I (A-Ibn B), n™ 75, 79, 93

% Sabre el que puede verse ¢l Diccienarie de Autoves y Obras Andalustes T, -

. I (A-Ibn B),
n° 135 {G. Rosselld Bordoy]. g o Lt B

% Entrada dedicada a Ibn Hazm en la Biblioteca de al-Andatus: de Ton al-Dabbag a fbn

Kurz, n° 586 []. M. Puerta Vilchez y R. Ramén Guerrero], obra 7.
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Dios con el universo; las ensefianzas consistfan en un misticismo de tipo raciona-
lista, que comenzaba con una putrificacién ética y culminaba en una iluminacién
intelecrual. El personaje que nos interesa ahora es llamado Abii Muhammad al-
Andalusi, y se trata de “Abd Allih b. Hammid b. “Abd Allah b. Madhij al-Zu-
baydi al-I¥bifi, quien murié en Bagdad (se dan varias fechas de su muerte, entre
ellas el afio 375 [=985]). Pariente del famoso gramdtico Abu Bakr al-Zubaydi, fue
discipulo en al-Andalus de Abi “Alf al-Qall y estudié en Bagdad con Abii Said al-
Sirafiy con Abii “Ali al-Farisi. Al-Tawhidi da bastante informacién sobre él (entre
otros materiales, recoge una breve autobiografia de al-Zubaydi). Aunque su valo-
racién del personaje no es siempre buena, destaca sus profundos conacimientos en
gramdtica, poesfa y lexicografia y sobre todo ensalza su extraordinaria memoria.
Gracias a al-Tawhidi, disponemos de pequefias vifietas que nos permiten vislum-
brar diferentes aspectos del personaje y, sobre todo, cémo intervenia ¢ influfa en
las discusiones del circulo. Le vemos preguntando por qué cada sabio considera
que su rama del saber es superior a las otras; en otra ocasién diciendo «el que sube
las escaleras de este mundo desciende; el que desciende sus escaleras, asciende»;
preguntando por los méritos de los distintos pueblos y expresando su deseo de
poder dedicarse a la verdadera reflexidn, la filoséfica. Pero ahora me voy a detener
en una de esas vifietas que nos lo muestran defendiendo la cultura andalusi y que
nos devuelve a ese momento en que los andalusies empezaron a pregonar sus
logros y méritos en relacién con Iraq.

El visir Ibn “Abbad discutfa en cierta ocasién con al-Tawhidi acerca de las
entidades que carecen de realidad. Al-Tawhidi recordd que Abli Mubammad al-
Andalust le habia recitado un verso de un poeta andalusf en el que se menciona-
ban entidades no existentes. El verso decia: «Generosidad, el ogro (g y el grifo
(‘anqa’, mugrib} son nombres de entidades que no han sido creadas y no existen».
El visir pregunt6 si habfa otros en Occidente que escribiesen de esa manera. Al-
Tawhidi dijo que él Ie habfa preguntado fo mismo a Abit Muhammad al-Andalust
y que éste le habfa contestado que en Occidente habia autores cuya prosa era
superior a la de Ibrahim b. al-“Abbis al-Siili y cuya poesfa era superior a la de Abi
Tammim®.

¥ Todo fo que recojo sobre Abti Muhammad al-Andalust estd tomado de J. L. Kraemer,
Humanism in the Renaissance of Islam: the cultural revival during the Buyid age, Leiden, 1986,
135, 141, 148, v Philosophy in the Renaissance of Islam: Abii Sulayman al-Sijistani and bis circle,
Leiden, 1986, 30, 57-9, 86, 146, 165.
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Joaquin BUSTAMANTE COSTA
(Universidad de Cddiz)

RESUMEN:

Ahora que la barbarie se abate sobre la ciudad de la paz es momento de recos-
dar lo que nunca ha dejado de ser Bagdad, un faro que irradia luz desde el mismo
dfa de su fundacién. Desde Bagdad hacia al-Andalus han viajado la ciencia y la
cultura durante largo tiempo, dejando un amplio rastro que atn hoy se puede
reconocer en el vocabulario especifico de los tres reinos de la naturaleza. Un

apéndice examina algunos aspectos particulares de este legado léxico que alcanza
a toda Europa.
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rencias léxicas. Transmisién de conocimiento. Botdnica. Zoologfa. Mineralogfa.
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ABSTRACT:

Now that barbarism is swooping on the ‘City of Peace’ it is the time to recall
what Baghdad has always been —a beacon shining light from the very moment it
was founded. The journey of science and knowledge from Baghdad to Islamic
Spain was so fruitful for a long period of time that its traces may still nowadays be
found in the vocabulary of all the natural sciences. Some of the aspects of this

lexical legacy, from which the whole of Europe has taken advantage, are explored
in an appendix.

KEY WORDS: Baghdad. Islamic Spain. Arabic language. European languages.
Cases of lexical interference. Transmission of knowledge. Botanic. Zoology.
Mineralogy. Medicine.




