EL PRINCIPIO MALIKI «SAPD AL-DARA’I» EN EL
KITaB AL-HAWADIT WAL-BIDA* DE AL-TURTUSI

En €l intento por salvar el abismo existente entre la ley ca-
nonica det Islam ($ari*a} v la sociedad !, uno de los expedientes
a los que se recurrié en derecho islamico fue el sistema de los
hiyal, s. hila, «tretas juridicas... que se podrian definir como el
empleo de medios- legales para alcanzar fines extra-legales, fi-
nes que, ya fuesen ellos mismos legales o ilegales, no podian
ser alcanzados directamente con los medios suministrados por
la $ari‘a»?,

El recurso a estas «estratagemas juridicas» permitia conser-
var la apariencia de estricta sujecién formal a la $ari‘a cuando
en realidad su objetivo era el de transgredir el espiritu de esa
misma ley para satisfacer determinadas exigencias del desarro-
llo social. Abundan ejemplos de este tipo en el terreno de las
mu@nalat (dimensiones sociales de la ley) como es el caso de
todos los expedientes utilizados para escapar de los limites im-
puestos por la. prohibicién de Ia usura (riba) 3.

! Un estudio de conjunto sobre los distintos’ aspectos de este proble-
ma, asi como sobre las posturas de islamistas y legisladores al respecto,
se halla en la obra de Muhammad Khalid Masud, Islamic Legal Philoso-
phy. A Study of Abu Ishag al-Shatib?s life and thought (Islamabad, 1977),
y concretamente en su. Imfroduction: Islamic Legal Theory and Social
Change (pp. 1-34), donde se recoge la bibliografia esencial sobre este
problema.

2 BI?, III, pp. 528-30, art. de R. Brunschvig; v. del mismo autor, «De
la fiction legal dans 1'Islam médiéval», St. Isl, 32 (1970), pp. 41-51.

IV, EN, I, pp. 122730, art. de J. Schacht; Lépez Ortiz, Derecho mu-
sitlmdn (Barcelona, 1932), pp. 198 v 2056, ¥y N. J. Coulson, A History of
Istamic Law {(Edinburgh, 1971), pp. 13940,
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1a utilizacién de los hival no fue sin embargo unanimemen-
te aceptada por las diferentes escuelas juridicas. A este respec-
to expone N, J. Coulson* que mientras la escuela hanafi y los
discipulos de al-Zafi'l aceptaron y utilizaron los hiyal, las escue-
las maliki y hanbali los repudiaron: «Maliki jurisprudence, in-
deed, went so far as to formulate a principle, known as “the
stopping of the means” (sadd adh-dharg’i*), which was speci-
fically designed to prevent the use of legal means to achieve
an illegal end»5,

El término dar@’i’, s. dari'a, si bien se puede considerar si-
ndénimo de hiyal tal y como ha quedado expuesto en la cita
anterior, posee sin embargo un campo semantico mas amplio
gue resulta bien delimitado en la siguiente definicién -

1. tout ce qui peut engendrer des conséquences dangereuses au
point de vue dogmatique”; 2, moyen detourné pour arriver a quel-
que chose; 3. contrat de vente ou auire employé par ruse pour
atteindre un resultat prohibé; 4. prétexte a commetire des actes
prohibés, pratique abusive®.

t Op. cit.,, pp. 14041,

% Una interesante exposicidn sobre este problema sé encuentra en Ia
obra de al-Mawardi, Les status gouvernementaux ou régles de droit pu-
blic et administratif (fr. de E. Fagnan, Alger, 1915), pp. 54041.

¢ Abdesselam Abou Bekr, Dictionnaire arabe-francais des termes juri-
digques et dogmatigues (Beyrut, 193537), pp. 9192, V. también E. Fagnan,
Additions aux dictionnaires arabes (Beyrut, 5.d.), en donde junto a sadd
gldar@’i® aparece también la [Srmula himaya H-l-dar@it

" En la obra Le traité de droit public d'Ibn Taymiva (ir. anotada de
H. Laousi, Beyrouth, 1948), pp. 14748, hay varios ejemplos de sadd al-
dar@i* que remiten a este primer significado: «...il convient d’attaquer
le mal et le péché 4 la racine, de couper toute “voie’ (dari‘a) susceptible
d'y conduire, et de supprimer les causes susceptibles de les engendrer.
Le Prophéte a dit: “Un homme ne doit pas rester seul avec une femme,
car ils ont le diable pour troisiéme compagnorn’...».

H. Laoust, en su articulo de la EI? sobre Ahmad ibn Hanbal, da una
definicion de dara’i® que corresponde en realidad a sadd al-dar@i': «Ibn
Hanba! a surtout fait usage de Uistishab... et des dhar@i, autre procédé
de raisonnement qui consiste & considérer que, lorsqu’un ordre ou une
interdiction ont été édictés par Dieu, tout ce qui est indispensable 2
Pexécution de cet ordre et tout ce qui conduit & enfreindre cette inter-
diction doit étre, par voie de conséquence, ordonné ou interdit» (BI%, I,
p. 284).

* Un ejemplo de este ultimo significado se encuentra recogido en la
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En consecuencia, el principio de sadd al-dardi* abarca la pro-
hibicién de todos aquellos casos en los que concurra cualquiera
de estas acepciones de dar@’i’; en sentido general, significa «ce-
rrar los caminos que pueden conducir a consecuencias peligro-
sas». Esencialmente, este principio constituye el antépimo de
otro principio maliki, al-istipsan. Si éste permite, en funcién de
circunstancias especiales, determinados modos de actuacion que
deberfan estar prohibidos de acuerdo con la estricta aplicacion
de la $ari‘a, el primero prohibe modos de actuacién que serian
licitos en principio, ya que si se permitiesen se transformarian
en medios que conducirian a fines ilicitos®.

Sobre la base de todo lo expuesto y apoyandome en los ma-
teriales suministrados por el Kitah al-hawadit wa-l-bida® de Abt
Bakr al-Turtadi', en el que se encuentra una extensa ejempli-
ficacién del principio miliki de prohibicién de los dara’i‘ en el
terreno de las ‘ibadat (dimensiones cultuales de la ley), he reali-
zado un analisis de dicho principio que considero de interés
para delimitar algunos de los &dmbitos de su aplicacion.

EL «KITAB AL-HAWADIT WA-L-BIDA'» DE ABU Bagr AL-TURTUSI

Abii Bakr Muhammad ibn akWalid ibn Muhammad ibn Jalaf
ibn Sulayman ibn Ayyab al-Fihri, conocido por al-Turtusi y por
Ibn Abi Randaga !, nacié en Tortosa hacia el afio 451/1059-60 y

obra de S. de Sacy, Chrestomathie arabe (. 1973}, 1, p. 438 (seccion VIilI,
Extrait du livre intitulé les Preuves les plus fortes en faveur de la légi-
timité de l'usage du Café); «Peut-8tre méme n'a-t-il défendu aux preneurs
de café d'en faire un usage public, que pour fermer le chemin aux abus,
de crainte qu'on ne vint & le prendre avec les circonstances prohibéess.

* v, al respecto el articulo de Umar Abd-Aliah, <The nature of the
ethical speculation in Ash-Shaiib’s thought» (The Magreb Review, 6/1981,
pp. 19-26), p. 24 y nota 3. Sobre alistihsan como principio maliki, v. E. Tyan,
«Méthodologie et sources du droit en Islam (istihsan, istislah, siyasa 3ar-
Ydyya) (Studia Islammica, X, 1959, pp. 79-110) v EI%, IV, pp. 267-70 (R. Paret).

W Kitah al-hawadit wa-l-bida® (Traité sur les innovations bldmables),
edition critique et notes par M. Talbi, Tunis, 1959.

1 Yas fuentes v la bibliografia utilizadas para ¢l esbozo biografico son
las siguientes: Ibn Baskuwal, al-Sila (BAH, 2 vols), n° 1.153; al-Dabbi,
Bugvat al-multamis (BAH), ne 295; Ibn Jallikan, Wafayat al-a*yan (8 vols.,
Beyrut, s.d.), I, ne 605; Tbn Farhiin, al-Diba$ al-mudhab (2 vols, Cairo,



72 M.* TSABEL FIERRO [4]

murié en Alejandria en el afio 520/1126 & 525/1131, Estudié en
. Zaragoza con Abi 1'Walid al-Bagi?, quien le inicié en el estu-
dio del figh v le ensefié cuestiones de controversia (mas@il al-
jilaf) hacia las que sintié siempre especial inclinacién. Com-
pleté al-Turtiifi su formacién en Al-Andalus realizando estudios
sobre particién de herencias (fardid)}, ciencias matemadticas y
adab B, En el afio 476/1083-84 inicié su viaje a Oriente del que
no regresaria. Marchd en primer lugar a La Meca donde lo en-
contro el tradicionista de Al-Andalus y discipulo suyo Aba *Alf al-
Sadafi hacia el afio 481/1087-8 ¥; se dirigié después a “Iraq, de-
-teniéndose en Bagdad, donde estudié figh con Abu Bakr al-5a3i!s

1972), 11, pp. 244-48; al-Suynti, Husn almubidare {(Cairo, 1327 h), TI,
p. 192, al-Maqgqari, Nafh al-tib (8 vols., Beyrut, 1388/1968), IT, no 46; al-
Maqaqari, Azhar alrivad (3 vols., Cairo, 1358-61 h.), III, pp. 162:65; Tbn
al-'Imad, Sadarat al-dahab (4 vols., Beyrut, s.d), IV, p. 26; Majlaf, Sa-
yarat al-n@r (Cairo, 1350/1931), 11, n~ 360; EIY, I, p. 378, art. de Moh.
Ben Cheneb; GAL, I, pp. 600-1; S, I, pp. 829-30; Pons Boigues, Ensavo bio-
bibliogrdfico (Madrid, 1898), pp. 181-84; R. Dozy, Recherches (2 vols., Ley-
de, 1881), II, pp. 234-49.

2 V. sobre esta gran figura del malikismo andalusi EBI%, I, p. 839, ¥
A, M. Turlki, Polémigues entre Ibn Hazm et Bagt sur les principes de la
loi musulmane, Alger, s.d.

B En relacidén con sus estudios de adab, es necesario aclarar un error
en el que han incurrido Dozy, Pons Boigues v recientemente V. Lagar-
dére en su articulo «L'unificateur du malikisme oriental et occidental &
Alexandrie: Abfd Bakr at-Turti$i> (ROMM, 31, 198081, pp. 47-61). En Wafa-
vat, I, ». 262, vy Nafh, 1L, p. 88, se afirma: «(al-Turtid) estudié adab en
Sevilla con Abd Muhammad ibn Hazm». Los autores atriba mencionados
han admitido sin discusién que este personaje es el célebre poligrafo
andalusi (V. Lagardére, al mencionarle, remite en nota al articulo que
R. Arnaldez dedica a Ibn Hazm en la EI%. Sin embargo, tal identifica-
cién es imposible mediante una sencilla comprobacion: a la muerie de
Tbn Hazm (456/1063) al-Turtiifi contaba apenas 3 6 4 afios. El error pro-
viene de que tanto Ibn Jallikin como al-Maqqari han confundido a otro
personaje con el famoso Ibn Hazm medianie un cambio de kunya, De
ese perscnaje encontramos una cscucta referencia en la obra de lbn al-
‘Abbar, Takmila (ed. Cairo, 1955), b. 583: «Abd Bakr ibn Hazm de Sevilla,
maesiro de adab y lengua drabe con el que estudié Abu Bakr al-‘Turii¥i
segin éste ha contado en sus Fawd'id». V. Lagardére, aunque también
remite en Ia nota mencionada anfes a la Takmila, no se ha dado cuenta
del error. .

W V. Sila, 1, p. 146,

¥ Sobre este personaje, v. al-Subki, al-Tabagat al-Safi“iyya (6 vols., Cairo,
1964), IV, n.~° 337,
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y otros maestros §afi‘les, y en Bagra. Se establecié durante un
tiempo en Damasco, dedicdndose a la ensefianza y alcanzando
fama de hombre sabio, austero y piadoso. Alli lo encontré Ibn
al-*Arabi hacia el afio 485/1092 %,

Tras un intento, al parecer fallido, de visitar a al-Gazali en
Jerusalén, se retiré al-Turtisi a las montafias del Libano donde
llevé una vida ascética y de meditacién junto a un hombre lla-
mado ‘Abd Allzh al-$5’ih. Marcharon ambos a continuacién a
Egipio, estableciéndose en Roseta (Rafid o Ruiayd), donde vi-
vieron hasta que al-Turtis§i fue requerido a Alejandria por un
curioso motivo: una matanza de alfaquies ordenada por el ca-
lifa fatimi habia dejado a la ciudad desamparada en materias
legales y las gentes de Alejandria, habiendo oido hablar de la
presencia de un sabio alfaqui en Roseta, enviaron una delega-
cién en su busqueda. Convencido por ésta, se establecié al-Tur-
tiii en Alejandria 7, :

A partir de este momento el orden cronolégico de las noti-
cias que aparecen en los repertorios biograficos es confuso, pero
aun asi parece deducirse lo siguiente: era entonces visir de
Egipto al-Afdal '®, quien en un primer momento tuvo en gran
consideracién al alfagui maliki ¥, asignandole dicz dinares al mes
tomados de la #fizya de los judios®. AlTurtif se dedico a la

8V, Azhar al-riyad, 1I1, p. 62. Mas tarde volverfa a encontrarlo Fbn
al-*Arabi en Alejandria en 493/1099, encomendédndele al-TurtG3l una carta
dirigida a Yasuf ibn Tatufin. V. M. Jests Viguera, «Las cartas de al-Gazili
v al<Turt@si al soberano almoravid Yisuf b. Taufins, AL-ANDALUS, XLII
(1977), pp. 34174,

7 Estas noticias estdn dadas con numerosos detalles en Bugya, pp. 125-
127. El motivo de su legada a Alejandria aparece también en Dibay, II,
p. 247.

¥ Al-Afdal ibn Badr al-®amali, Aba 1-Qasim Sahin¥ah (aprox. 458/1066-
515/1121). Fue visir del califa al-Mustansir {427/1036-487/1094) y de su suce-
sor al-Musta'li (487/1094-495/1101). Hizo subir -al trono a un hijo de este
Oltimo, al-*Amir (495/1101-524/1130) qulen le hizo matar. V. EI%, I, pp. 221-
222,

1V, al respecto las noticias referentes a entrevistas que éste mantuvo
con el visir v en las que le amonestd, en Wafayat, I, p. 263, y Nafh, 11,
p. 87.

n VY, Dibay, 11, p. 247.
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ensefianza y emitié varias fetuas contra actos ilicitos 2. Sin em-
bargo, acabd sufriendo persecucién por parte del poder fati-
mi?2 y fue expulsado de Alejandrfa con la prohibicién de volver
a enseflar. En al-Fustit fue alojado por al-Afdal en una mez-
quita que estaba cerca del Observatorio (alrasad}®. La estan-
cia en aquel lugar, mal llevada por al-Turti#i por lo que parece
haber tenido de encarcelamiento, acabd tras el asesinato de al-
Afdal ?*. Con su sucesor en el visirato, al-Bat@’ihi%, la situacién
de al-Turtii§i cambid, viéndose nucvamente enaltecido y respe-
tado. A este visir dedicé su obra mds famosa, Sirgj almulik %.
Los altimos afios de su vida transcurrieron en Alejandria donde
fue enterrado. No es posible saber con certeza en cudl de sus
dos estancias en esta ciudad hay que situar su matrimonio con
una mujer viuda y adinerada que aportd uma casa, cuya parte
superior utilizaban como vivienda y cuya parte baja fue con-
vertida en madrasa en la que alTurtifi llegd a tener trescientos
sesenta alumnos 7. .

Escribié al-Turtasl su Kitab alhawadis wa-l-bida® en una fe-
cha posterior al afio 480/1086-87 segin se deduce de una noti-
cia del texto®; los ejemplos de innovaciones practicadas en

2 V. Dibay, 10, p. 247,

BV, Husn al-mupadara, 11, p. 192, y Dibay, 11, p. 244.

# Este Observatorio fue un proyecto de al-Afdal terminado por su suce-
sor en el visirato, al-BatZ’ihi. A la mezquita la Hama al-Maggari {Nafh,
11, p. 83) Sagiq al-Malik, pero segin al-Maqiizi Jitayr {ed. Cairo, 1324 h.,
4 vo{s.), IV, p. 321, ésta fue construida en 541, ya muerto al-Turtii§i. En
la misma pégina se habla de una mezquita llamada alrasad construida
por al-Afdal que es donde debid vivir al- TuriGsi.

* V. Wafayat, II, p. 263; Husn, II, p. 192; Dibap, 11, p. 246; Nafh,
11, p. 88.

5 Abdl ‘Abd Allgh Muhammad ibn Fatik al-Ma’miin, visir del califa al-

‘I:'\mii', muerto tres afios después de su encarcelamiento en 519/1125, V. EI3
, b. 1124,

¥ Traducida por M. Alarcén, Ldmpara de los Principes, 2 vols.,, Ma-
drid, 1930-31.

7 V. en Bugya, p. 167, una curiosa anécdota sobre el intento de asesi-
nar a al-Turtd#i en esta casa, que llevdé a cabo el hijo de su esposa y
que se vio frusirado por un milagroso accidente.

B K::t&b, p- 122, en donde se precisa que la oracidon del mes de raab
no se infrodujo en Jerusalén hasta el afio 480/1086-87.
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Egipto® que se encuentran en esta obra permiten suponer gque
su autor la compuso o terminé de componerla una vez estable-
cido en tierras egipcias.

El Kitab alhawadit wa-l-bida® pertenece al género de los
tratados contra las innovaciones (bida', s. bid‘a}®. Afirma al-
Turti¥ que bid'a es

todo aguello que se crea por primera vez, sin gque tenga pre-
cedente, sin que imite ningin modelo anterior y sin que se tenga
conocimiento de nada parecido en el pasado... Esta denominacion
abarca lo que inventan los corazones, lo que articulan las lenguas
v lo que hacen los miembros del cuerpo®™.

Ahora bien, las innovaciones pueden ser evidentes o bien
mostrarse bajo una mascara de aparente licitud, lo que impul-
sa al autor a precisar en la introduccién de la obra:

Nuestra intencién era recoger en este libro un buen nimero de
las innovaciones y las novedades [introducidas en el Islam] cuyo
origen no se halla ni en el Cordn ni en la Sumna del Profeta ni
en ¢l consenso (#fma) ni en ningtn otro de los pilares del Islam
y hemos encontrado gque pueden estar divididas en dos grupos; un
grupo que tanto los notables como el vulgo reconocen como tales,
es decir, puras innovaciones, bien prohibidas o bien execrables; y
otro grupo que tanto unos como oiros (salve aquellos a quienes
Idos protege) creen que son deberes religiosos, obras buenas, pric-
ticas piadosas y practicas tradicionales. Respecto al primer grupo,
no hemos pretendido siquiera mencionarlo, pues nos basta el aco-
pio de docirina que hay sobre él para que se reconozca gque quien
Ias practica estd fuera de la verdadera religién; en cuanto al se-
gundo grupo, es el que nos hemos propuestc recoger para poner

» Eigh, pp. 86, 87, 97, 149, 150, 164. En relacidn con esta reprobacién
de las bida* que se practicaban en Egipto hay una noticla en Diba), II,
p. 247, en la que queda reflejado el papel que pretendié asumir al-Tur-
1% en aguel pais. Afirmé éste en cierta ocasidn: «5i me pregunta Dios
Altisimo por mi estancia en Alejandcia, en la época de los fitimies en
la que tanias cosas reprobables habia, le responderé que encontré unas
gentes extraviadas y fui el motivo de que volviesen al buen camine».

@y, B, I, pp. 1234-35; 1. Goldziher, Muslim Studies (Londres, 1971),
pp. 1733, v especialmente M. Talbi, «Les Bida%, St. Isl, XII (1960), pp.
43.71.

W Kitgh, pp. 34-35.
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en guardia a los musulmanes contra su accién corruptora y contra
¢l dafio que acarrea ¢! seguirlas.

Has de saber que nadie puede tener la ambicién de abarcar las
acciones ilicitas y las innovaciones que han aparecido en todas las
regiones del mundo musulméan, pues, por tratarse de error v men-
tira, sus caminos son infinitos y sus vias ilimitadas, pudiéndose
caminar [por ellos] como se guiera, mientras que, por el conira-
rio, en el caso de la verdad, sus razones son limitadas y sus pro-
cedimientos estdn regulados al tener un tnico propdsito y es posi-
ble utilizar el razonamiento inielectual y las ideas para deducir esa
verdad. No hay mejor comparacidon que la del arquero que dispara
hacia el blanco: las maneras de acertar estan limitadas y depen-
den de Ia perfeccidn de las armas, de si se tensan bien a fondo
¥ de si se apunta la flecha correctamente; pero si se quiere fallar el
blanco, las maneras de errar son incontables ¥ no pueden fijarse,
aunque vamos a referirnos a ellas en la medida de lo posible.

Todo ello guedard comprendido en cuatro partes: la parte pri-
mera trata de aguellos asuntos de los que se hace mencién en el
Cordn que siendo aparentemente inofensivos conducen en realidad
a la perdicién; en la parte segunda se trata de las prohibiciones
contenidas en la Sunna acerca de las innovaciones heréticas; la
parte tercera trata de los procedimientos utilizados por los Com-
pafieros de Mahoma para fijar el canon mediante el cual los prin-
cipios de la religién fuesen mantenidos y las innovaciones desapa-
reciesen; en la parte cuarta se relata lo que se ha innovado en
materia rcligiosa en el Islam y se cita a los ulemas que lo pro-
hiben y reprucban ®. '

E1 PRINCIPIO MALIKI «SADD AL-DARA’I'» EN EL
«KITAB AL-HAWADIT WA-L-BIDA'»

El propdsito de al-Turtisi en su Kifgb es por tanto funda-
menialmente desvelar innovaciones cuyo caricter reprobable no
ha sido percibido por la comunidad de los musulmanes; den-
tro de este grupo, va a detenerse a analizar innovaciones a las
que se ha llegado o se puede llegar a través de dard’i®. Con este
término al-Turtiidi designa dos procesos que si bien son pare-
cidos no son idénticos: uno que corresponde de forma general
a los tres ultimos significados, mas concretos, que recogiamos

en la definicién de darg@’i® (pretexto, treta o estratagema a los

# Kitab, pp. 1516,

(91 EL PRINCIPIO MALIKI «SADD AL-DARK’I»... 7

que se recurre para llegar a un fin prohibido o munkar}; y otro
que corresponde al primer significado, més general (todo aque-
llo que puede engendrar consecuencias peligrosas desde el pun-
to de vista dogmaético). El resultado al que se llega a través de
estos dos procesos es también distinto: en el primer caso se
verifica una iransgresién consciente de la §ari'a y en esa trans-
gresién se concreta la innovacién (bid‘a); en el segundo caso,
sin que haya voluntad de transgredir la $ari‘q, la transgresién
se efectda porque el resultado que se obtiene es una innova-
cién { bid‘a).

1. La ejemplificacién del primer proceso se encuentra en
la parte primera del Kitab (pp. 17-23), que trata de aquellos
asuntos de los gue se hace mencién en el Coran que siendo
aparentemente inofensivos conducen en realidad a la perdicion.
Al-Tursii$i fundamenta su exposicion en diferentes aleyas del
Cordn en las que estd contenida una prohibicién expresa de
realizar determinadas acciones o bien de pronunciar determina-
das palabras aparentemente licitas, siendo el motivo que im-
pulsa a prohibirlas el que pueden conducir a transgresiones gra-
ves de la ley si son utilizadas con dicho propésito y, en ciuanto
que ello puede suceder o bien ha sucedido, se considera nece-
saria su prohibicién.

A la comunidad de los creyentes le basta para comprender lo
que se pretende en esta primera parte con el relato de los trans-
gresores del sdbado que Dios Altisimo narra en Su Libro y que
Malik ibn Anas ha alegado contra quien difirido de él en la cues-
tion de los dar@i’, Dijo Dios Altisimo:

Pregiintales sobre la ciudad que estaba a la orilla del mar,
cuando los peces [necesarios para su alimentacidn] iban a ellos
en su dfa del sdbado sin que los pescasen (Surra™®), mientras
que el dia que no guardaban el sabado —cuando transgredian el
sdébado— esos peces no iban a ellos: / asi les probamos por-
que eran perversos.

Acordaos de cuando una comunidad de entre ellos preguntd:
«¢Por qué exhortdis a unas gentes a las que Dios va a aniqui-
lar o castigar con un gran tormento?» Hs una excusa ante
vuestro Sefior. jTal vez ellos sean piadosos!

Cunando los infieles olvidaron lo que se les habia mencionado,
salvamos a quienes prohibian el mal ¢ impusimos un terrible



78 M.* ISABEL PIERRO [10]

tormento a quienes fueron injustos, como recompensa de Io
que habfan prevaricado.

Cuando hubieron transgredido lo que se les habia prohibido,
les dijimes: / «;Sed monos abyectos!s®. :

La razén es que Dios Altisime habia prehibido a los judios que
pescasen durante ¢l sabado, permitiéndoselo durante los demas
dias; los peces entonces iban a ellos en su dia del sabado Jurra‘sn,
que significa «por los caminos que salen de la orilla (mafari® al-
miyah) hasta las puertas de sus casas» (se¢ dice también fawari®)*,
apareciendo en gran ntmero scbre las aguas, lo que no hacian en
los demas dias de la semana. Un viernes algunos de los transgre-
sores tomaron la iniciativa de excavar canales, colocando en ellos
aparatos de pesca. Los peces entraron alli y asi pudieron captu-
rarlos el domingo, que es un dia en ¢l que la pesca es licita, hasta
que esta préictica se generalizé entre ellos y Dios Altisimo los con-
dend, convirtiéndolos en monos y en puercos *.

Tenemos aqui el primer ejemplo de dari'a con el significado
de pretexto utilizado para realizar un acto prohibido dandole la
apariencia de licito: habiendo Dios prohibido a los judios que
pescasen durante el sabado, algunos recurrieron a la estratage-
ma de colocar aparatos de pesca en viernes y recoger los peces
capturados en domingo, sin que por ello dejaran de incurrir

3 Coran VII, 163-166 (las aleyas comprendidas entre barras mo aparecen
en el Kitab). Aunque en los demds pasajes cordnicos sigo la fraduccidn
del Cordn de J. Vernet (Barcelona, 1973), en este caso he recurrido a la
versién de R. Blachére (Le Coran, 3 vols., Paris, 1949). Da Blachére (ITI,
p. 646) dos versiones diferentes de esta aleya: a) y b), siendo esta dltima
la que he escogido v la que Blachére considera mds correcta, aunque
para aclarar su significado ha tenido gue introducir una modificacién.
Advierte Blachére en nota que la traduccién de Surra®* por «sin que los
pescasen» la toma de los exégetas del Coran; la he manienido a pesar
de que al-Tur{i¥i da a continuacién una explicacién diferente, aungue
con similar sentido. Lane (Arabic-English Lexicon —8 vols,, 1863—, IV,
p. 1536) traduce dicho término en el contexto del Cordn por «peces que
aparecen en la superficie del agua»,

M fawarit es como Surra® un plural de $arit, pero ni Lane ni Kazimirsky
los recogen como sinénimos. Tampoco es sinénimo de mafari® (pl. de
madra® o masruta), cuyo significado (Lane, op. cit,, IV, p. 1535) es «hon-
donadas o boquetes que hay en las orillas de los rics por donde los
hombres o las bestias llegan al agua».

s Kitgh, p. 17.. El texto sigue con diferentes exégesis de las aleyas
cordnicas y deteniéndose en el andlisis de otras cuestiones marginales.
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en una transgresién, puesto que en sentido estricto parte de
es50s peces habfan sido pescados en sdbado.

Los ejemplos que recojo a continuacién van también enca- ‘
minados hacia la prohibicién de acciones que en si no parecen
contener ningin elemento nocivo, pero, ya sea porque fueron
efectuadas con intenciones ilicitas ya sea porque podrian ser
aprovechadas en ese sentido, es decir, como dara’i’, se considerd
necesario advertir contra ellas en el Corén.

Dios Altisimo dijo: «jOh, los que creéis! No diglis rd'ing, decid
ungurna v escuchad» . Esta sentencia va encaminada en el mismo
sentido que lo anterior, Los musulmanes acostumbraban a abordar
a Mahoma diciendo: «{Oh, Enviado de Dios! jPréstanos atencion
(ratind), escucha lo que te vamos a decir (arnd sam'a-ka)»*. En
hebreo esta expresién es un insulto de necedad (ru‘#ina) con el que
los judios solfan increpar al Profeta (jDios lo bendiga y salvel)
con el propésito de injuriarle. Prohibié Dios a los musulmanes que
la dijesen, aunque era licita, para evitar que Ios judfos se escuda-
sen en ella con la intencién de hacer algo no licito...

La misma intencién se desprende de este mandato divino: «No
insulidis a quienes prescindiendo de Dios, ruegan. Injuriarfan a
Dios, por enemistad, sin saberlos *, Prohibié Dios a todos los mu-
sulmanes que insultasen a los dioses de los infieles, lo que es lici-
to, para evitar aue ello les llevara a insultar al Dios de los mundos.
{ jAlabado sea ¥ Altisimo!).

En el mismo orden de cosas se incluye la siguientc cita cora-
nica, en la que Dios Altisimo dijo: «Estas no meneen sus pies de
manera que ensefien lo que, entre sus adornos, ocultans®. Pro-
hibié Dios Altfsimo a las mujeres que menecaran sus pies, Io que
es un acto licito en apariencia, para evitar que escudandose en ello
actuasen de forma ilicita llamando la atencién sobre sus personas *.

% Coran II, 98/104.

# Traduccién de Lane, op. cit.,, I1E p. 1109,

* Coran VI, 108, '

¥ Coran XXIV, 31.

® Kitgh, pp. 20-21. La prohibicién de «las chinelas de mujer chirriantes»

recogida en el tratado de hisba de Yahyh ibn “Umar guarda intima rela-
cién con el dltimo ejemplo: :

Se le pregunté a Yahya sobre cierias chinelas que hacen los za-
pateros; por ejemplo, esas servillas que chirrian: ¢debe prohibirse
a los zapateros hacerlas? Porque las mujeres las buscan adrede
para ponérselas y andar con ellas por los zocos y los sitios con-
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En la parte tercera del Kitab (pp. 37-74), que trata de los pro-
cedimientos utilizados por los Compafieros de Mahoma para
condenar las innovaciones y abandonar cuanto a ellas conduce,

expone al-Turtisi un caso relacionado con este ultimo ejemplo:
Menciona Malik en su Muwajta® tomandolo de ‘A’ita ({Dios esté
satisfecho de ellal) que ésta afirmé: «Si el Enviado de Dios (jEl lo
bendiga y - salvel) viera lo que las mujeres han innovade iras su
muerte, les prohibiria el acceso a las mezquitas, de la misma for-
ma que se lo prohibié a las mujeres de los israelitas». Dijo *‘A’ifa
(iDios esté satisfecho de ella!) en la obra de ‘Abd al-Razzaq*:
«Las mujeres de los israelitas se servian de unos pies de madera®
para elevarse gracias a ellos por encima de los hombres en los
templos; Dios entonces les declard ilicitos los templos, imponién-
doles la menstruacidn». Dijo Tbn Masiid*: <Los israelitas y sus
nmmjeres rezaban juntos: si la mujer tenia un amante se ponia dos
alzas de madera gracias a las cuales superaba en altura a su amante
v por ello les sobrevino a Ias mujeres la menstruacién». Decia Ibn
Masad: «Dejadlas en la parte de atras [de las mezguitas] donde
las puso Dioss. Tuvo Abraham tres mujeres de las que ninguna
rezd en el templo del clan. Pijo al-Layt*: «Se les prohibid a las
mujeres de los israelitas el acceso a los. templos porque cllas se
excedian de tal forma perfumandose que se llegd al extremo de

currides, de suerte que, si hay un hombre distraido, al oir el chi-
rrido de esas chinelas levanta la cabeza,

Contestéd: «Opino que debe prohibirse a los zapateros fabricar
esas chinelas chirriantes, y que, si las hacen después de haberles
sido vedado, debe castigirseles. Opino también que se debe pro-
hibir a las mujeres que se las pongan, vy, si s¢ las ponen después
de la prohibicidn rajenseles las costuras a las chinelas y devuel-
vinseles asi, a mas de escarmentarlas por no respetar la prohibi-
cidns.

E. Garcia Gomez, «Unas “Ordenanzas del zoco™ del 51g10 X2, AL- ANDA—
LUS, XXII (1957), pp. 253-316.

4 Abii Bakr ‘Abd al-Razrag ibn Hammim al-Himyari (m. 2117827,
autor de un Tafsir v de al-Musannaf {1 Fhadit (GAL, S, 1, p. 333).

2 Como aclara mds adelante Ia exégesis de Ibn Mas%d, se trata de
unas alzas de madera aplicadas al calzado, asemejandose éste a zuecos
o chanclos de madera. Cfr. nota 8 del Kitgb, p. 40.

# V. ED, III, pp. 897.99.

# Al.Layt ibn Sa'd (m. 175/791)}, célebre jurista egipcio. V. Ibn Sa‘d,
al-Tabagit al-kubra (8 vols., Beyrut, 1957y, VII, p. 517, y R. Brunschvig,
«Polémiques médiévales autour du rite de Maliks, AL-ANDALUS, XV (1950),
pp. 379-87.
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que una de ellas hizo un cuenco con sus manos llendndolo de
almizcle ¥, al pasar por un teruplo en el que habia hombres, movid
st mano como si fuera a arreglarse el vestido y arrojé el almizcle
contra los hombres». [El que se prohibiese a las mujeres el acceso
a las mezquitas] fue dicho por “A’ifa aungue ella sabia que el
Profeta (jDios lo bendiga y salve!) habia advertido: «No prohibdis
a las esclavas de Dios las mezquitas de Dios» %, pero ella creyd
conveniente el abandono de la sunna por temor a los excesos que
conducen a cosas vanas. Han dicho nuestros ulemas: «E! que ‘A’i$a
censurase a las mujeres de los musulmanes por perfumarse y em-
bellecerse y por Uevar velos vy vestidos exignos fue debido a que
ellas en tiempos del Profeta (jDios lo bendiga y salvel) se po-
nian los surii *® y salian cubiertas con ellos. El Enviado de Dios
(iEl lo bendiga y salve!) habia dicho: <«Cuande una de vosotras
asista a la oracién de la tarde que no vaya pavoneindose con
perfumes» ¥,

Es interesante constatar cémo el principio que informaba las
prohibiciones cordnicas anteriormente mencionadas aparece aqui
asumido por las primeras generaciones de los musulmanes de
tal forma que les lleva a prohibir o a declarar munkar incluso
practicas sancionadas por la Sunna del Profeta cuando ven en
ellas Ia posibilidad de que se conviertan en darg’i’. Toda la par-
te tercera del Kitgh gira en torno a esta actitud que nos intro-
duce en el segundo aspecto del término dara’z que ya apun-
tamos,

V. al-Bujari, Les traditions islamiques (ir. de 0. Houdas et W. Mar-
cais, 4 vols., Paris, 1977), 1, p. 294,

“ Especie de manto. V. Dozy, Dictionnaire détaillé des noms de. véie-
ments chez les arabes (Amsterdam, 1845), pp. 404-5.

“ Kitab, pp. 4041, AFTurii¥ afiade a continuacién:

M4s grave atn es lo que acontece hoy en dia durante la reci-
tacién integra del Cordn (jatm): hombres y mujeres mezclados en-
tre si, que se apretujan unos conira oiros poniendo en contacto
sus cuerpos hasta tal punto que Hegd a mis oidos que un hombre
estrechd contra sf a una mujer por detrds y abusé de ella aprove-
chindose del apelotonamiento de Ia gente. Vino a verme una mujer
quejdndose de la siguiente manera: «Me encontraba junto al predi-
cador en la mezquita aljama y un hombre, cogiéndome por detras,
me estrechdé contra su pecho, abrazdndome en el tumulto de 1a gen-
te: sélo el vestido nos separaba». Juré que no volveria a acudir
nunca mas. -
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2. La parte tercera del Kitgb al-hawadit wal-bida® (pp. 37
74) trata de los procedimientos utilizades por los Compaiieros
de Mahoma para condenar las innovaciones y abandonar lo que
a ellas conduce. Al'Turtu$i se enfrenta a lo largo de los trece
capitulos que componen esta parte® a un problema complejo:
la actuacién de Compaidieros y Tabi‘ies en un sentido que pa-
rece ir en contra del ejemplo brindado por la Sunna del Pro-
feta. Son varios los casos a los que se hace referencia, como el
ya mencionado de ‘A’ifa al declararse partidaria de prohibir la

entrada de las musulmanas en la mezquita, pese a la postura

favorable de Mahoma. Los otros ejemplos expuestos en el Ki-
tab ¥ introducen un elemento nuevo. Uno de ellos refiere cémo
‘Utman ibn ‘Affan dejé de abreviar la oracion que se hace du-
rante el viaje reduciéndola de cuatro a dos rak‘as tal vy como él
mismo habia hecho con el Profeta por temor a que los fieles
pensasen que hacer tan sdlo dos rak‘as fuese un precepto obli-
gatorio ®. Un segundo ejemplo narva cémo Aby Bakr, ‘Umar,
Ibn ‘Abbas y otros ilustres Compafieros dejaron de hacer Ia
udhiyya por el mismo temor, es decir, que se la considerase
precepto obligatorio si los fieles les vefan hacerla. En el capi-
tulo tercero (pp. 46-49), al-Turtusi respalda esta actitud que po-
dria parecer heterodoxa recurriendo al mismo ejemplo del Pro-
feta, En el capitulo segundo (pp. 43-46) habia planteado el pro-
blema de la salat al-tarawih, oracién que se hace en las noches

del mes de ramadan v que Mahoma rezd con los fieles durante .

dos noches, dejando de hacerla a continuacién, De esta con-
ducta no se deduce que la oracidén quedase abrogada

% Esta divisidn en capitulos numerados no perienece al texto Arabe:
fue establecida por mi al realizar la traduccién del Kitab con el fin de
facilitar su estudio. Cuando mencione uno de ellos indicaré las paginas
correspondientes del Kitdb.

® V. pp. 38-40.

® Sin embargo, esta iniciativa le fue reprochada como una innovacién
condenable. V. H. Laoust, Les schismes dans Ulslam (Paris, 1965}, p. 7,
n. 16.

5t La udhivya es todo animal ofrecido a Dios en sacrificio. En este caso
se refiere al sacrificio de animales que se realiza durante el Td al-adhd.
El sacrificio no es obligatorio excepto en caso de voto (v, EI?, I, p. 1033).

{157 EL PRINCIPIO MALIKI «SADD AL-DARE’T®s... 83

yva que Mahoma (jsobre él sea la paz!) explicé que se habia abste-
nido de continuar haciéndola por temeor a imponerla como pre-
cepto obligatorio, puesto que se habia convertido en costumbre
que todo aquello en lo gue ¢l perseveraba, haciéndole varios dias,
se convertia en precepto obligatorio. Asi ha explicade ‘A’i%a (jDios
esté satisfecho de ellal): «Hl Profeta (iDios lo bendiga y salve!)
dejé de hacer ciertos actos que ¢l hubiese querido hacer por temor
a que los ficles le imitasen vy que, de ese modo, [dichos actos] se
volviesen obligatorios para ecllos». Afiadié: «El Profeta (iDios lo
bendiga y salve!l) no haecia nunca la oracién supererogatoria de la
mafiana (subhat al-duhad) vy, en cambio, vo la hacia» 3.

El resultado de esta actitud prudente de Mahoma fue que
los musulmanes se encontraron carentes de una legislacion cla-
ra respecto a la forma correcta de hacer la salgt al-tarawih, 1o
que trajo a su vez como consecuencia que, para su formulacién
ortodoxa como ngfila, hubiese que echar mano a toda una serie
de recursos tales como el i§ma* de la comunidad % sin que atin
asi se pudiese evitar cierta imprecision y las naturales discre-
pancias entre las diferentes escuelas. Como nota curiosa cabe
destacar el que se recurriese incluso a innovar: tras la muerte
del Profeta, Abii Bakr no rezd la salat al-tarawih con los fieles
y ‘Umar ibn al-Jatfdb consideré necesario acabar con la confu-
sién reinante respecto a la forma en que dicha oracién debia
hacerse reuniendo a los fieles bajo la direccién de un gari’, Ubayy
ibn Ka‘b. Cunando asi o hubo establecido, exclamd: «{Qué exce-
lente innovacién! » %,

La exposicién de este proceso relativo a la salgt al-taragwih
ocupa ocho de los trece capitulos de la parte tercera, desde el
capftulo II al IX (pp. 43-58) en el que.alTurti$i termina di-
ciendo:

Han quedado expuestas todas las disposiciones de los rezos noc-
turnos de ramagdin, cuil fue su origen y c6mo fueron establecidas

% Kitab, pp. 4647.

# Kitab, pp. 52-53.

* Kitab, pp. 45-46. Como «innovacién» en sentido negative le fue repro-
chada por los §itfes (v. Laoust, op. cit, p. 4). Por su cardcter de bid'a, los

fatimies prohibieron la salar al-tarawih en el Norte de Africa v en Egipto
(v, al-Maqrizl, Jitat, IV, pp. 146 y 157).
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¥ lo que acerca de ellos se ha iransmitido toméndolo del Enviado
de Dios (jEl lo bendiga y salvel), de sus Compafieros, de los Ta-
bities y de los demds imanes bien guiados, sobre la base de lo que
han transmitide Malik, al-Bujari, Muslim, al-Nasgi y Aba Dawid
y de las demdas obras de los musulmanes ¥ sus diwanes juridicos.
Ninguno de ellos ha transmitido esas innovaciones que las gentes
han inventado como wnasb al-manabir® durante la vecitacidén inte-
gra del Cordn {jaim), los sermones (gisas) vy la invocacién {(du'a’);
por el contrario, mantuvieron la probibicién de esas innovaciones...

En el capitulo X (pp. 58-60) al-Turti$l pasa revista a estas
nuevas pricticas introducidas en los rezos nocturnos del mes
de ramadan (reunién de los fieles para el jaim del Cordn, jutba,
gisas, du'@) recurriendo para expresar su reprobacién a la auto-
ridad de Malik.

En capitulo XI (pp. 60-64) pone al descubierto cudl es el hilo
conductor que ha seguido al-Turti$i a Io largo de los capitulos
anteriores v que no es otro que el principio sadd al-dardi® que
¢l formula como himayat al-dar@’i:

Has de saber que el punto en torno al cual gira la forma de
~ actuar que hemos ido exponiendo no es otro que el de cerrar los
caminos que pueden conducir a consecuencias peligrosas {(himiyat al-
darg’i*), de forma que mi los precepios obligatorios ni los usos
establecidos aumenten y que no se crea que las oraciones supere-
rogatorias, porque se hagan una vez, ya por cllo son usos fijados.
Todo aquél gue ha negado este principio en general ha estado de
acuerdo con €l en casos particulares ¥,
Vamos a exponer en primer Iugar c¢émo Abi Hanifa y al-3afi%1
" estdn de acuerdo con Malik en este principio. Asi Malik abominaba
del ayuno de seis dias de fawwgl®™ y Aba Hanifa coincidié en
ello diciendo: «No considero recomendable dicho ayunos. Sin em-

% No sé con seguridad a qué se refiere esta expresién. Tal vez haya
que suponer que eén ocasién del jatm durante las noches de ramadan se
erigian -minbares para pronunciar sermones.

% Kitab, p. 58.

5 ALTurts$i se refiere a las escuelas hanafi y $3fi', que aun no habien-
do formulado ¢l principio de sadd al-dargi’, lo han aplicado sin embargo
en casos concretos.

s En el mes de fawwal, que sigue al de ramadan, el ayuno se puede
hacer en-dias separados cntre si, pero los fieles suelen escoger los seis
dias consecutivos después de la fiesta de la ruptura del ayumno.
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bargo, al-3afi'i fue de la opinién contraria: " <El ayuno de seis
dias es recomendables. Se basé para ello en un hadit que ha trans-
mitido al-Bujar tomandolo del Profeta (iDios lo bendiga y salvel):
«Quien haya ayunado en ramadan continuando ¢l ayuno durante
seis dias de fawwgl es como si hubiese ayunado para siempres ®.
Malik vy Abii Hanifa, por su parte, no alegaron mds argumento que
éste: «Dicha obligacién Neva al exceso de preceptos; vienen los
beduinos, los nifios crecen y si viesen que los cufiados y los tios
paternos perseveran en tal ayuno, creerfan que se trata de un pre-
cepto obligatorio». A causa de esto, el ayuno de los cristianos llegd
progresivamente a ser de cincuenta dias. Dies Altisimo Iles impuso
como precepto obligatorio el ayuno del mes de ramadan, como
resulta evidente por Su aleya: «Se os prescribe ¢l ayuno, de idén-
tica manera como se prescribié a quienes os precedieron» @, Asi o
mantuvieron durante algtin tiempo, pero legd a ser demasiado duro
para ellos, tal vez porque les tocd en una época de intenso calor
o mucho frio, perjudicAndoles en sus viajes y causdndoles trastor-
nos en sus formas de vida. La opinidn de sus ulemas ¥ de sus jefes
fue unanime al decidir que fijarfan para que hiciesen el ayuno una
estacién del afio entre el invierno v el estio y lo esiablecieron en
primavera, afiadiéndole diez dias como expiacién por lo que habian
hecho. De este modo el ayuno pasé a ser de cuarenta dias, Al cabo
del tiempo, enfermé un rey de Jos cristianos y Dios le puso como
condicién para que se curase de su enfermedad que afiadiese al
ayuno de cuarenta dias una semana, y, habiéndose curado, asi lo
hizo. Tras su muerte, les gobernd oiro rey que pensd: «¢Y si lo
redondedramos en cincuenta dias?» .

Dijeron al-Hasan ¢, al-8ahi® y un grupo de ulemas: «El hadit
de *Utman que trata acerca de hacer la oracién completa cuando
se viaja incide scbre lo mismon, segitin hemos ya explicado ©

Por le que se refiere a al-83fi7, estd de acuerdo con Malik en
que la udhiyya no es obligatoria, mientras que Abd Hanifa difiere
de ambos, sosteniendo lo contrario. Los - discipulos- de Malik y al-
&§afi7 alegan de forma conjunta los ejemplos gue hemos mencio-
nado en el capitulo tercero, acerca del abandono por parte de

® V. Wensinck, Concordance de la Tradition musulmane (7 vols., Lei-
den, 1936}, I1I, p. 614.

® Coran II, 179/183.

@ Abii Sa'id ibn alHasan ibn Abi l-Hasan Yasar al-Bagri (21/642 110/
728), v. ET%, III, pp. 254-55.

2 Sobre este personaje, v. Wafayat, III, n° 317.
® V. Kitab, pp. 38-33.
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Abn Bakr, “Umar, ¥abir® e Ibn ‘Abbis de la adhivya por temor a
. que los fieles crevesen que era obligatoria &,

En este caso ha variado la realidad a la que se aplica el tér-
mino dara’i®; no se condena una voluntad consciente de recurrir
a ardides para llegar a un fin ilicito conservando la apariencia
de actuar licitamente. Lo que se condena es la actitud exirema-
damente rigorista de quienes, tomando como base un prece-
dente de la Sumna del Profeta o de sus Compaifieros en el que
no queda suficientemente explicita su intencionalidad o que no
ltegd a formularse como precepto en vida del Profeta, preten-
den extender con cardcter de obligatoriedad dicha prictica a
toda la Comunidad musulmana, con el peligro de imponer algo
sobre cuya licitud no se tiene certidumbre y de agobiar a los
creyentes con preceptos obligatorios cada vez mas numerosos.
Esta actitud o tendencia se vuelve por tanto condenable a cau-
sa de las consecuencias negativas que puede traer consigo y en
cuanto que las puede engendrar se transforma en dari'a y al-
Turtusi se considera obligado a combatirla.

AlTurtu$i va a volver a utilizar el principio sadd al-dargi
una vez mas en la parte tercera en relacién a las innovaciones
ya mencionadas introducidas en los rezos nocturnos del mes de
ramadan. La argumentacién de esia condena ocupa parte del
capftulo XI (pp. 62-64). Frente a quienes argumentan que pro-
nunciar la jutba durante el jatm del Cordn asi como hacer gisag
v du'@ es tan legitime y recomendable como los mismos rezos
nocturnes, al-Turtusi replica:

Esto se rebate facilmente utilizando argumentos contra los que
nada podéis oponer, como es el abandono del ayuno de seis dias
de fawwal segiin el principio de Abii Hanifa y el abandono de la
udhivya segtin el principio de al-8afi7 y que aun tratandose de
obras buenas y actos devotos ¥ ritos vy deberes religiosos hayan sido
abandonados porque sentir temor a cometer una innovacién es me-
jor que haceria ®.

“ Sobre este personaje, v. Ibn Sa‘d, Tabaqgat, VII, pp. 179-82.
& Kitab, pp. 60-62.
% Kitgh, p. 63.

[19] EL PRINCIPIC MALIKL «SADD AL-DARA’I®»... 87

Frente a la argumentacién de que dichas practicas son co-
rrectas porque estin muy generalizadas en el mundo musulmén,
al-Turtiidi dedica todo el capitulo XII (pp. 6470) a demostrar
que la divulgacién de un hecho no demuestra que éste sea lici-
to. En el caso de que los fieles se reCman para hacer el jatm
del Cordn, la condena de esta prictica vuelve a estar basada en
el sadd al-darzi" va que dicha costumbre, en opinién de al-Tur-
tusf, trae como consecuencia que se establezca una promiscui-
dad pecaminosa entre hombres y mujeres, dando lugar a actos
inmorales .

La prohibicién de los dara’i’, entendiendo este términe en su
sentido mads general, «todo aquello que puede engendrar con-
secuencias peligrosas desde el punto de vista dogmatico» (defi-
nicién que engloba, por lo demas, los otros sentidos mas con-
cretos en los que se presupone la voluntad consciente de ir en
contra de una prohibicién de la $ari'a), es el paso necesario
que al-Turta$i tiene que dar para legar a Ia condena de aquellas
innovaciones surgidas en el Ambito de las ‘ibgdat cuya natura-
leza de bid*a no es facilmente perce'ptible por la comunidad
de los musulmanes, que llega incluso a considerarlas preceptos
y deberes religiosos. Su caracter innovador resulta por el con-
trario evidente a los ojos del sabioc %, a cuyos dictdmenes ha de
atenerse el vulgo para no sufrir las consecuencias que toda in-
novacién trae consigo, tal y como advierte el hadit:

Lo peor de este mundo son las novedades (muhdatat), toda no-
vedad es una innovacién (bid'a}, toda innovacién es un error {da-
fala) y todo error conduce al fuego del infierno ®.

M. IsaBeL FIERRO

¢ V. nota 47, y Kitabh, pp. 68-70.

“ Esta es la conclusion que cierra la parte tercera v a la que al-Tur-
t0¥ dedica el capfiulo XIII (pp. 70-73), «en el que se explica de ddénde
procede la corrupcion (fasgd) enire los musulmanes del valgos,

® Kilgb, p. 32, '





