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ENTRE CONJUROS Y PACTOS DIABOLICOS. LA PROYECCION
SIMBOLICA DE LAS MUJERES EN EL DISCURSO DEMONOLOGICO

YOLANDA BETETA MARTIN | UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MADRID

RESUMEN

El patriarcado historicamente ha desencadenado procesos de deslegitimacion de las
mujeres que se han dirigido al orden social, politico y econémico pero también al orden
simbolico, es decir, a la percepcion social y colectiva de las mujeres. El objetivo de tales
estrategias de deslegitimacion es frenar la intervencion de las mujeres en la esfera publica.
El articulo analiza uno de los procesos de deslegitimacion femenina que se gesta en el tran-
sito de la Edad Media a la Edad Moderna: la demonizaciéon de las mujeres a través de la
imagen de la bruja. El articulo analiza dos de los principales tratados demonologicos que
se publican en Castilla en los siglo XV y XVI y que respaldan las actuaciones inquisitoriales
en los autos de brujeria: el Fortalitium fidei (1467) de Alfonso de Espina el Tratado muy
sotil y bien fundado de las supersticiones y bechicerias de Fray Martin de Castanega (1529).

PALABRAS CLAVE

Historia de las Mujeres, Edad Media, Brujeria, Demonologia, Estrategia de deslegi-
timacion.

ABSTRACT

The patriarchy has bistorically triggered processes of delegitimization of women. Those
processes affect the social, political and economic order but also the symbolic order, ie. the
social and collective perception of women. The aim of such strategies of delegitimization is
to stop the involvement of women in the public sphere. The article analyzes one of the
processes of delegitimization what develops in the transition from Medieval to the Modern
Age: the demonization of women through the image of the witch. The article analyzes two
demonological treatises published in Castile in the fifteenth and sixteenth centuries: Fortal-
itium fidei (1467) by Alfonso de Espina and Tratado muy sotil y bien fundado de las super-
sticiones y bechicerias by Fray Martin de Castanega (1529).

KEY WORDS
History of Women, Middle Ages, Witchcraft, Demonology, Delegitimization Strategy.
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«Queé otra cosa es la mujer sino (...) la pena ineludible,
el mal necesario, la tentacion natural, la calamidad deseable,
el peligro doméstico, el mal de la naturaleza»

Malleus Maleficarum.

1. BRUJAS, SABIAS Y MiSTICAS. LA DEMONIZACION DEL PODER FEMENINO

El transito de la Edad Media a la Moderna es un periodo convulso en el que
convergen diversos fendmenos que llevan a un recrudecimiento del discurso pa-
tristico. La crisis del sistema feudal, la gestacion de los estados modernos, la con-
figuracion de un capitalismo incipiente, la proliferacion de nuevas formas de es-
piritualidad y religiosidad, la influencia de la Querella de las Mujeres o la difusion
de la peste entre otros fendmenos amenazan la unidad de la doctrina cristiana y
la estabilidad de un sistema sociopolitico basado en principios patriarcales. De los
fendmenos mencionados hay dos de ellos que se perciben por parte del sistema
sociopolitico como una amenaza potencial para la estabilidad del patriarcado: las
nuevas formas de espiritualidad y la Querella de las Mujeres.

Desde el siglo XIV surgen nuevas formas de espiritualidad ligadas a la devotio
moderna que propugna un acercamiento mas intimo a la divinidad y una inter-
pretacion individualizada de las creencias religiosas. Estas ideas, que constituyen
el germen del Luteranismo y del Calvinismo y que por tanto estan en la base de
la ruptura de la unidad cristiana, impulsan nuevas formas de espiritualidad. Entre
ellas destaca una espiritualidad netamente femenina que se representa en las be-
guinas y misticas, mujeres que con sus creencias religiosas y modos de vida des-
afian el discurso patristico.

El segundo fenbmeno que cuestiona la estabilidad del patriarcado es la Que-
rella de las Mujeres. Es un movimiento filosofico, ideoldgico, social y politico
que reivindica el papel de las mujeres en la esfera puablica, su acceso a la edu-
cacion, su participacion en el ambito eclesiastico y sobre todo el reconocimiento
de su capacidad creadora. En definitiva es un movimiento que cuestiona la su-
puesta inferioridad de las mujeres que propugna el discurso patristico. Es dificil
encuadrar cronologicamente la Querella de las Mujeres si bien la publicacion del
Libro de la Ciudad de las Damas de Christine de Pizan en 1405 se considera su
punto de partida.

Retomando la profunda transformacion politica, social, econémica e ideologica
que se produce en el transito de la Edad Media a la Moderna, desde el siglo XIV
surge una percepcion colectiva de cambio, de incertidumbre ante el futuro y de
ruptura que crea un caldo de cultivo en el que todo aquello que cuestiona el en-
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tramado de la sociedad feudal se percibe como una amenaza. En este contexto,
resurgen con fuerza las creencias escatologicas y entre ellas la reafirmacion de la
existencia del demonio.

Ante el proceso de transformacidén que constituye la llegada de la Edad Mo-
derna, el sistema sociopolitico responde sefialando un chivo expiatorio sobre el
que canalizar los temores ante el cambio historico que vislumbra el fin de la so-
ciedad feudal y de la unidad del cristianismo. Las mujeres se erigen en el chivo
expiatorio sobre el que el sistema desvia y canaliza la sensacion colectiva de miedo
ante las profundas transformaciones que se desencadenan a partir del siglo XIV.
El patriarcado impulsa lo que Roger Bartra denomina redes imaginarias de poder,
es decir, redes simbolicas que mediante la deslegitimacion de los elementos trans-
gresores permite desplegar estrategias de control y represion que a largo plazo
contribuyen a reforzar las estructuras del sistema. Las mujeres se convierten en el
epicentro de esas redes imaginarias con un triple objetivo: en primer lugar, eliminar
las criticas directas o indirectas contra la discriminacion que padecen las mujeres
en el sistema patriarcal, en segundo lugar, focalizar el descontento social en un
unico elemento que simbodlicamente representa la idea de cambio vy, en tercer
lugar, cohesionar el cuerpo social mediante la identificacion de un supuesto ene-
migo comun.

La deslegitimacion de las mujeres que se inicia en el siglo XIV se centra en la
demonizacion de la naturaleza femenina. Este discurso patristico, sobre la base del
episodio biblico sobre la caida edénica, recrudece la percepcidon de las mujeres
como seres inferiores, de naturaleza pecaminosa, sexualmente excesivas y natu-
ralmente inclinadas hacia los asuntos diabodlicos. Esta percepcion de las mujeres
se vehicula a través de dos mecanismos de actuacion: la literatura demonologica
y los procesos inquisitoriales bajo la acusacion de brujeria.

Esta deslegitimacion de las mujeres a través su asociacion con la imagen de la
bruja y las actuaciones inquisitoriales puede categorizarse en uno de los modelos
de persecucion que propone el historiador René Girad: la persecucion con reso-
nancias colectivas, es decir, la respuesta violenta de las estructuras politicas que
adopta un marco de legalidad que respalda la accidon y que, a su vez, es estimulada
por una opinion publica sobreexcitada que en periodos de crisis puede debilitar
las instituciones publicas.

En 1326 el papa Juan XXIII promulga la bula Super illius specula que autoriza
la persecucion de la brujeria y su sancion mediante la aplicacion de las penas que
se dictaban en los casos de herejia. Pero el punto de inflexion que impulsa defi-
nitivamente la persecucion de la brujeria es la bula Summa desiderantus afectibus
promulgada por el papa Inocencio IV en 1484 que define la brujeria como una
idolatria y por tanto como una herejia que debe ser perseguida por los tribunales
inquisitoriales. La promulgacion de estas bulas superponen las creencias demono-
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logicas sobre el escepticismo altomedieval que definia las brujas como proyeccio-
nes de las imaginaciones y supersticiones populares negando asi su existencia
como una realidad tangible.

Tras la aprobacion de la bula papal de Inocencio IV se dispara la edicion de
tratados demonologicos que respaldan ideoldgicamente la deslegitimacion de las
mujeres. La fascinacion que despierta la demonologia en las sociedades europeas
desde el siglo XIV se documenta en el éxito editorial de la literatura demonologica.
S6lo en Francia durante el siglo XV se editan mas de 340 obras demonologicas
con una difusion total de 350.000 ejemplares.

El articulo analiza exclusivamente dos de los tratados demonologicos de los si-
glos XV y XVI que respaldan las actuaciones inquisitoriales en los autos de brujeria:
el Fortalitium fidei (1467) de Alfonso de Espina y el Tratado muy sotil y bien fun-
dado de las supersticiones y hechicerias de Fray Martin de Castanega (1529).

2. LA COSTILLA CURVA DE ADAN O EL ORIGEN IMPERFECTO DE LAS MUJERES

En 1467 Alfonso de Espina publica el Fortalitium fidei contra iudeos, sarracenos
alios que christiane fidei inimicos', un compendio de acusaciones contra las doc-
trinas judias y musulmanas pero que contiene un apartado titulado «De bello dae-
monum» en el que aborda la existencia de demonios, su origen, naturaleza y tipo-
logia, la guerra librada contra los arciangeles, sus distintas denominaciones y su
relacion con los humanos. Este tGltimo aspecto es crucial porque subraya la especial
relacion que mantienen los demonios con las mujeres y que es ampliamente tratada
en el Malleus Maleficarum. Alfonso de Espina senala que los demonios pueden
metamorfosearse en mujeres (sicubos) u hombres (incubos) para mantener rela-
ciones sexuales con los humanos y engendrar nuevos demonios. En este sentido,
el Fortalitium fidei ofrece una de las claves sobre la que gira el proceso de demo-
nizacion de las mujeres en la Edad Media al afirmar que el nimero de incubos es
nueve veces superior al de los stcubos debido a que la naturaleza lasciva de las
mujeres facilita que los demonios seduzcan a las mujeres sin apenas resistencia.

El discurso demonologico senala el caracter insaciable de la sexualidad feme-
nina como el nexo de unidén que acerca a las mujeres a los asuntos diabolicos. Al-
fonso de Espina argumenta que la elevada apetencia sexual de las mujeres les hace
caer en las tentaciones diabdlicas. El autor recurre a un ejemplo literario amplia-
mente difundido en la Edad Media para ilustrar esta hipotesis y reforzar una per-
cepcion misdgina de la sexualidad femenina: el nacimiento del mago Merlin, per-
sonaje central del ciclo artarico breton.

1 Existen ejemplares digitalizados en la Biblioteca Nacional. R.MICRO/26820 y R.MICRO/26568.
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El mito literario de Merlin se remonta al siglo XII y es continuamente reelabo-
rado por parte de diversos autores. Las continuas revisiones del mito asignan di-
versos origenes al mago Merlin de los cuales Alfonso de Espina rescata una variante
demonoldgica que nada tiene que ver con las primeras leyendas recogidas por
Geoffrey de Monmouth. Espina incide en la leyenda que describe el nacimiento
de Merlin como el resultado de una relacidon sexual entre la madre, una joven
monja, y el demonio Asmodeo.

La eleccion de esta version del mito no es casual porque permite asociar las
practicas magicas, personificadas en Merlin, con el caricter pecaminoso y sexual
de las mujeres y su natural inclinacion hacia la seduccion diabdlica. Asmodeo
es uno de los demonios que ostenta mayor protagonismo en la historia demo-
nolbgica occidental. Su nombre aparece en la tradicion hebrea y en el Antiguo
Testamento asociado a diversos pasajes doctrinales y religiosos pero Gnicamente
me voy a centrar en el analisis de uno de sus rasgos mais relevantes para com-
prender el rol que juega en el mito medieval: su relacion con las mujeres y su
simbolismo sexual.

El Libro de Tobit, narracion hebrea de los siglos IV-IIT a.C., narra la relacion de
Asmodeo y Sara, hija de Raquel, a quien instrumentaliza para conseguir sus deseos
y extender el mal en el mundo terrenal. Asmodeo acaba sucesivamente con la vida
de los maridos de Sara durante las noches de bodas impidiendo que consuman el
matrimonio y que Sara satisfaga sus deseos carnales. S6lo su octavo marido, Tobias,
hijo de Tobit, logra poner fin al maleficio con la ayuda del arcangel Rafael. Si-
guiendo los consejos del arcangel, Tobias pesca un pez, le extrae el corazon, los
rinones y el higado y quema las visceras en unas brasas. Asmodeo no puede so-
portar los vapores desprendidos y huye a Egipto donde el arcingel Rafael le en-
cadena eternamente.

Otras narraciones hebreas designan a Asmodeo como el rey de todos los de-
monios, de manera similar al concepto cristiano de Satian, y amante de Lilith des-
pués de que ésta abandonara a Adan. En ambos casos, el rasgo que define a As-
modeo es su vinculacion con los asuntos carnales. En este sentido, cuando la
tradicion demonoldgica cristiana establece una asociacion simbodlica entre los siete
pecados capitales y sus personificaciones diabdlicas no sorprende que Asmodeo
sea definido como «demonio de la lujuria».

Existen otras variantes del mito de Asmodeo que le desligan de su caracter las-
civo. No obstante, la reelaboracion del mito que realiza Alfonso de Espina en For-
talitium fidei es una derivacion de las primeras versiones que enfatizan el caracter
diabdlico y lascivo de Asmodeo. La predileccion de Espina por las versiones mas
antiguas del mito persigue una doble finalidad enmarcada en la tradicion sexof6-
bica del discurso patristico: la deslegitimacion de las mujeres y el cuestionamiento
de la religiosidad femenina.
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El Fortalitium fideino realiza ninguna critica explicita contra la religiosidad fe-
menina que desde la Alta Edad Media plantea nuevas formas de sentir la expe-
riencia espiritual fuera de los cinones marcados por el discurso eclesiastico. Sin
embargo, no es posible obviar las implicaciones del mito de Merlin que expone
Alfonso de Espina ya que senala directamente a las mujeres, y sobre todo a las re-
ligiosas, como las causantes de las implicaciones terrenales de los asuntos diabo-
licos. En la version del mito art@rico que recoge Alfonso de Espina, la madre de
Merlin es una monja que cae en las redes del diablo para engendrar un hombre
de naturaleza magica que actia seguin los dictados diabolicos. A lo largo de la Baja
Edad Media la religiosidad femenina se convierte en el centro de gran parte de las
criticas y alegatos literarios contra las mujeres que se suceden de manera paralela
a la proyeccion publica que gozan mujeres de diversos ambitos sociales. La satira
medieval, sobre todo a partir del siglo XVI y bajo la influencia erasmista, centraba
la mayor parte de sus criticas contra las mujeres en los vicios, pecados carnales y
desviaciones sacrilegas cometidos presuntamente por las monjas tras los muros
conventuales; unas mujeres que, pese a su condicion religiosa y segin el discurso
patristico, mantienen las debilidades inherentes a la condicion femenina.

La tradicion literaria que cuestiona la religiosidad femenina se radicaliza en los
siglos XV y XVI aunque ya desde el siglo XIII se observan narraciones que inciden
en la naturaleza lasciva e incluso diabodlica de las monjas. La vida de Santa Margarita
de Cortona, terciaria franciscana del siglo XIII, cuenta como era acosada por un
diablo que la incitaba a mantener relaciones sexuales con €l hasta que logrd ven-
cerlo. Pero la proyeccion de demonizacion de las monjas en virtud de sus tratos
con el diablo se produce en el siglo XV. En un contexto en el que muchas mujeres
se recluian en la vida conventual por razones que poco tenian que ver con su vo-
cacion religiosa, la pujante visibilidad e influencia social de las mujeres incremento
los temores patriarcales ante el secretismo que rodeaba el interior de los espacios
de religiosidad femenina sobre todo tras la instauracion de la clausura. Es el temor
a lo desconocido, a lo que oculta la clausura lo que sitGa a las mujeres eclesiasticas
en uno de los ejes del discurso misogino y anticlerical en la Baja Edad Media.

La demonizacion de las mujeres religiosas evidencia que la debilidad moral de
las mujeres se extiende hasta las esposas de Cristo, las mds virtuosas de entre todas
las mujeres. Es una vision antagonica que extrapola el esquema dicotomico de
Eva/Maria a una sociedad en la que las mujeres son clasificadas, entre otras muchas
categorias, como mujeres religiosas/mujeres seglares. Si las mujeres enclaustradas
y entregadas al voto de castidad eran susceptibles de caer en las redes del diablo,
cuanto no lo serian las mujeres seglares que estin expuestas al peligro de la ten-
tacion carnal y reivindican un cambio en la estructura patriarcal.

Algunos tratados demonologicos, fundamentalmente el Malleus Maleficarum,
alertan de los peligros de heterodoxia religiosa que conllevan las nuevas formas
de espiritualidad femeninas aunque no realizan criticas explicitas. No obstante, sus
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apuntes sobre la deslegitimacion de la religiosidad femenina trascienden a diversos
géneros literarios, sobre todo en los exempla y coloquios satiricos, que contribuyen
a la naturalizacion e interiorizacion social de los miedos patriarcales ante unas mu-
jeres que se muestran, especialmente en el caso de las misticas, como intermedia-
rias validas entre la divinidad y la esfera social (BETETA, 2011).

Pese a las alusiones al cariz demoniaco de la religiosidad femenina, la mayor parte
del tratado se centra en el analisis de las brujas, la naturaleza de sus caracteristicas
diabdlicas y su relacion con el demonio. Alfonso de Espina parte de las tesis altome-
dievales segun las cuales las supuestas conductas diabdlicas de las brujas responden
exclusivamente a fantasias, suenos y supersticiones. Esta interpretacion parte del Ca-
non Episcopi (906) y su escepticismo ante las creencias brujeriles. Resulta muy signi-
ficativo que Alfonso de Espina actualice las tesis escépticas del Canon Episcopien un
contexto eclesidstico caracterizado por la misoginia, el inmovilismo y el temor demo-
nolodgico que propician la promulgacion de la bula Summis desiderantes affectibusy
la edicion del Malleus Maleficarum solo diecisiete anos después de la publicacion
del Fortalitium Fidei. Esta aparente contradiccion responde al interés de Alfonso de
Espina de separar la ciencia y la supersticion, lo falso de lo verdadero.

La atribucion de las fantasias demonologicas a las ensonaciones oniricas se alinea
con el escepticismo que la Inquisicion mantiene a lo largo de la Baja Edad Media.
Frente a la proliferacion de los tratados de demonologia y la promulgacion de bulas
condenatorias procedentes de Roma, la Inquisicion espanola mantuvo la interpreta-
cion escéptica de las creencias demonologicas que recoge Alfonso de Espina en el
Fortaletium fidei. Esta interpretacion contrasta con el Malleus Maleficarum y la linea
divisoria entre ambos tratados se debe a los posicionamientos divergentes que sobre
estos asuntos mantuvieron el Papado y la Inquisicion espanola. En su busqueda de
la verdad alejada de cualquier supersticion popular, Alfonso de Espina subraya que
el imaginario colectivo que proyecta la imagen de las brujas como mujeres solitarias,
sexuales, diabolicas, adoradoras de Diana y asiduas a los sabbat es el resultado de
una ilusion en la que, sin embargo, reconoce la participacion del diablo. En este sen-
tido, el escepticismo de Alfonso de Espina matiza el Canon Episcopiy establece un
nexo de union con los tratados de demonologia publicados en otros paises europeos.

El Fortaletium Fidei senala que las mujeres acusadas de brujeria se mueven entre
la realidad y la ficcion. Las brujas son realidades tangibles que a través del pacto
diabolico encarnan las supersticiones demoniacas y transgreden los limites socio-
culturales que regulan la sexualidad y la proyeccion doméstica de las mujeres. Sin
embargo, es una realidad parcial en la que se entremezclan realidad y supersticion.
Alfonso de Espina subraya que, junto a la existencia real de las relaciones consentidas
entre las brujas y el demonio, existe un universo demonolégico que es producto de
la ilusion y la supersticion. Esta ilusion es la que ha pervivido con mas fuerza en el
imaginario colectivo y se refiere a las atribuciones demoniacas que tradicionalmente
se han asignado a las brujas: la capacidad de metamorfosearse en animales salvajes,
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el poder sobrenatural para crear maleficios y la capacidad de volar por la noche
junto a las diosas Hécate y Diana. El Fortaletium fidei califica estas atribuciones como
falsedades e ilusiones producidas por el demonio para atraer a las mujeres y reforzar
socialmente las supersticiones y las creencias demonologicas.

Los estudios teoldgicos medievales no inciden tanto en la supuesta maldad in-
nata de las brujas como en las malas artes del demonio para actuar contra los hom-
bres a través de las mujeres. Las mujeres se muestran como instrumentos de las
fuerzas diabdlicas, ya que su naturaleza imperfecta les hace mas propicias para
ello, pero no representan el mal en si mismo. Son las intermediarias entre el mundo
diabdlico y el mundo de los hombres. San Agustin sienta las bases del pacto dia-
bolico y Santo Tomas subraya la capacidad del Diablo para embaucar a las mujeres
haciéndoles creer que poseen unas presuntas dotes magicas para asi actuar a través
de ellas. De esta argumentacion surge la percepcion de la bruja medieval, a la vez
burladora y burlada que, entre otros, comenta Pedro Ciruelo refiriéndose a aquellos
«que en estos miserables tiempos enloquecen y desatinan, creyendo a embusteros
y adivinos, que se burlan del mundo, y son burlados por Satanas».

El escepticismo teoldgico rechaza la existencia de cualidades innatas demoni-
acas pero no niega la posibilidad de que el cuerpo humano sea un vehiculo trans-
misor de los deseos del Diablo. En este mismo sentido se pronuncian fil6sofos
como Roger Bacon al negar que una hechicera pueda conjurar a un demonio. Ni-
colas Oresme, Enrique de Hesse o el dominico valenciano Nicolds Eymeric conti-
nuan este posicionamiento teodrico y criticaron duramente las creencias magicas
explicando los supuestos fendmenos diabolicos por medios naturales. Sin embargo,
todos ellos admiten la existencia de sucesos magicos producidos por intervencio-
nes diabolicas. Esta mezcla de escepticismo y creencia demonologica caracteriza
la literatura teologica hasta la aceptacion absoluta de la brujeria y la hechiceria en
todas sus vertientes tras la publicacion del Malleus Maleficarum.

El éxito de Fortaletium fidei de Alfonso de Espina, mayor exponente de la co-
rriente escéptica derivada del Canon Episcopi, se constata en las sucesivas reim-
presiones que se realizan en Lyon y Nuremberg entre 1485 y 1525 (MACKAY &
WOOD, 1991). El tratado alcanzd una gran repercusion pese a estar redactado in-
tegramente en latin, lengua que en la Castilla de la segunda mitad del siglo XV
solo estaba al alcance de una minoria ilustrada pero que facilité su difusion entre
los circulos de la intelectualidad europea en la medida en que el latin era la lengua
universal del conocimiento (NIETO, 2006, 335).

El Tratado muwy sotil y bien fundado de las supersticiones y hechicerias® (1529)
es un encargo personal del obispo Alonso de Castilla. Aunque no conocié ninguna

2 la edicion mas reciente es MURO, Roberto (1994): Tratado muy sotil y bien fundado de las supers-

ticiones y bhechicerias, Instituto de Estudios Riojanos.
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reimpresion y apenas tuvo notoriedad publica, el tratado es muy relevante por dos
razones: en primer lugar, es el primer tratado demonologico publicado en caste-
llano y no en latin como era habitual en la literatura eclesiastica y demonologica
y, en segundo lugar, recoge las principales tesis demonoldgicas de los padres de
la Iglesia.

Aunque Fray Martin de Castanega mantiene una actitud escéptica respecto a
los poderes maléficos de las brujas no duda en afirmar la existencia de la brujeria
como un fendémeno real en el que las mujeres ostentan un poder inexistente en el
seno de la iglesia cristiana. El paralelismo entre la iglesia cristiana y la iglesia dia-
bolica que ofrece el autor recoge el temor patristico ante la visibilidad y el poder
social de las brujas cuya proyeccion cuestiona el discurso eclesiastico que silencia
cualquier actividad femenina que desafie el control masculino del espacio publico.
De la misma manera que el misticismo femenino puede interpretarse como una
inversion de la teologia patristica, Castafiega plantea la brujeria como el reverso
del cristianismo equiparando ambas creencias a nivel simbolico. En este sentido,
el tratado plantea la existencia de una iglesia catélica y una iglesia diabdlica siendo
en esta Ultima donde las mujeres despliegan un poder publico que se deriva del
pacto con el diablo.

Un andlisis pormenorizado de la iglesia diabolica y del papel que en ella des-
empenaban las mujeres permite trazar las lineas generales del perfil de bruja que
proporcionan los primeros tratados demonologicos editados paralelamente a los
grandes procesos de brujeria que se suceden en la zona vasco-navarra. Castafega
argumenta que la iglesia diabdlica es una oposicion especular de la iglesia cristiana
por lo que su estructura y composicion es similar a la jerarquia eclesidstica. La di-
ferencia esencial entre ambas radica en que la segunda es un sistema jerarquico
creado por el demonio para satisfacer sus aspiraciones maléficas. En este sentido,
en la medida en que la jerarquia cristiana prohibe el acceso de las mujeres a los
oficios eclesidsticos e invalida su capacidad para interpretar las Sagradas Escrituras,
la iglesia diabdlica, en tanto que imagen inversa del cristianismo, concede a las
mujeres un lugar prioritario en su estructura. Las mujeres constituyen la esencia
de la iglesia diabolica al registrarse mayor nimero de mujeres que de hombres en
la composicion de los cargos diabolicos.

La presencia de mujeres en los ministerios diabolicos se debe a varios factores
que enumera Castanega y que, en Gltima instancia, derivan de un razonamiento
propiamente patristico. La iglesia diabdlica cuenta con una serie de execramentos
configurados como la antitesis de los sacramentos. La infidelidad es uno de tales
execramentos en la medida en que constituye uno de los mayores pecados segin
el discurso patristico medieval aunque su ejecucion, responsabilidad y castigo va-
rfan segin una cosmovision basada en la heterodesignacion de los pecados (SE-
GURA, 2008). La atribucion de la infidelidad como una debilidad esencialmente
femenina que emana directamente del legado de la Eva biblica convierte a las mu-
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jeres en la personificacion del pecado de la infidelidad y la lascivia. Si éste se
perfila como el mayor de los pecados, y por tanto se sitia en la cima de los exe-
cramentos diabolicos, no resulta sorprendente que, en su intento de transgredir
los dogmas cristianos, la iglesia diabolica posicione a las mujeres —personificaciéon
del mayor pecado patristico— al frente de su jerarquia.

La designacion de la infidelidad como un pecado netamente femenino no es
un fenémeno casual y su relacion con los execramentos deriva directamente del
discurso patristico que personifica la esencia del pecado en el cuerpo femenino.
El pecado, entendido como una abstraccion moral, no es neutro en términos de
género. La necesidad de controlar la sexualidad femenina en virtud del derecho y
la autoridad del pater familia y la transmision patrilineal de los bienes patrimoniales
requiere de diversos mecanismos de control que limiten la proyeccion de las mu-
jeres en los ambitos publico y privado. El discurso patristico despliega un codigo
moral en el que la subordinacion de las mujeres ocupa un papel fundamental se-
gln una sexuacion de los pecados que traza una linea indivisible entre la moralidad
masculina y la sumision femenina, entre los pecados publicos de los hombres y
los pecados privados de las mujeres que responden a una férrea division patriarcal
de los espacios (SEGURA, 2008). Los pecados de las mujeres se circunscriben ex-
clusivamente a la esfera privada debido a la limitada proyeccion de las mujeres en
el ambito puablico. Si la sexualidad es una actividad que se desarrolla fundamen-
talmente en el espacio privado —la prostitucion constituye una excepcion debido
al caracter publico de las mancebias— y las mujeres desarrollan su experiencia ex-
clusivamente en el ambito doméstico resulta l6gico que los pecados atribuidos a
las mujeres tengan un cariz netamente sexual.

Debido a que el sexto mandamiento cristiano se convierte en la piedra angular
de los execrementos de la iglesia diabdlica y en el rasgo que convierte a las mujeres
en instrumentos maléficos es necesario realizar un breve analisis de la asociacion
entre la categoria de lo femenino y los conceptos morales de infidelidad y lascivia.
El Antiguo Testamento senala el mandato divino «no cometerds adulterio» como
una de las prerrogativas basicas del Decalogo de Yaweh (Exodo 20:14 y Deutero-
nomio 5:18). Este mandamiento encuentra numerosas referencias cruzadas en las
Sagradas Escrituras sin que explicitamente se incida en el caracter femenino de di-
cho pecado. El cristianismo biblico estigmatiza la sexualidad por el caracter peca-
minoso del placer sexual sin establecer diferencias de género aunque el castigo
que reciben por la realizacion del pecado si es mas notorio y agresivo en el caso
de las mujeres.

La deslegitimacion de la sexualidad en la Edad Media procede fundamental-
mente de las argumentaciones neoplatonicas de San Agustin que rechaza la se-
xualidad incluso dentro de la union marital si su finalidad no se limita a la procre-
acion (Ciudad de Dios 14: 16-24). Sin embargo, el discurso patristico medieval
radicaliza el caracter esencialmente sexual de las mujeres mediante la recuperacion
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del pasaje edénico. Frente a las tesis de San Pablo que veia el matrimonio como
un mal menor para satisfacer las necesidades sexuales —mejor casarse que que-
marse» (Corintios 1, 7:9)—, los Padres de la Iglesia proyectan la indignidad del adul-
terio exclusivamente en las mujeres y ven refrendadas sus argumentaciones con el
consideracion desigual que padecen las mujeres en los instrumentos legislativos
donde, por ejemplo, el adulterio no es penalizado de la misma manera si lo comete
un hombre o una mujer.

Atendiendo al caracter femenino que adquiere el adulterio en la Edad Media
no resulta sorprendente que muchas de las representaciones iconogrificas de la
lujuria, uno de los siete pecados capitales, muestren a una mujer montada sobre
un carnero. Esta asociacion entre sexualidad femenina y animalidad convierte la
lujuria en un pecado con connotaciones marcadamente femeninas aunque en la
enumeracion que hace Santo Tomas de los pecados capitales no realice ninguna
referencia explicita al respecto. Segtiin Santo Tomas, los vicios capitales son aque-
llos que tienen «n fin excesivamente deseable de manera tal que en su deseo, un
hombre comete muchos pecados todos los cuales se dice son originados en aquel
vicio como su fuente principal> (Suma Teologica I-11 84:4). Respecto a la lujuria se-
nala que es un deseo sexual desordenado que no responde al propoésito divino de
la procreacion sino al placer sexual. En este sentido es una transgresion del Sexto
Mandamiento y una ofensa contra la virtud de la castidad.

La designacion de la castidad como una virtud opuesta a la lujuria vislumbra
que el discurso patristico otorga un origen femenino a este pecado capital. El cris-
tianismo sefnala la existencia de siete virtudes que se contraponen a los pecados
capitales y constituyen el camino hacia la salvacion del alma. En la medida en que
la castidad constituye una de las cualidades mas valoradas de las mujeres parece
logico pensar que su opuesto, la lujuria, fuera concebido como una debilidad esen-
cialmente femenina y atribuible mayoritariamente a las mujeres. No es casual, por
tanto, que la lujuria y la castidad se representen generalmente como un pecado y
una virtud femenina respectivamente.

En 1589 el obispo y tedlogo alemidn Peter Binsfeld, basindose libremente en
los escritos de los Primeros Padres de la Iglesia, establece una asociacion entre los
pecados capitales y los incubos segtn la cual el pecado de la lujuria se personifica
en el demonio Asmodeo (GUAZZO, 1608: 86). La relacion simbolica entre Asmo-
deo y la lascivia femenina subraya el caracter esencialmente femenino del deseo
sexual; un deseo que si es cometido por una mujer se define como un «pecado
mortal sujeto a cien anos de penitencia» (SEGURA, 2008: 223).

Partiendo del caracter sexual e impuro de las mujeres, Castanega senala que la
hegemonia de las mujeres en el séquito del diablo se debe cuatro caracteristicas in-
herentes a la naturaleza femenina: curiosidad, charlataneria, gusto por la venganza
y debilidad moral. En la tradicion judeocristiana, la curiosidad constituye el elemento
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desencadenante de la caida edénica. La bisqueda de la verdad es el motor vital
que impulsa a Eva a acercarse al Arbol del Conocimiento y la imposicion del castigo
divino manifiesta la deslegitimacion de la sabiduria femenina en la medida en que
la sancion se dirige fundamentalmente a Eva. La actitud transgresora de Eva en-
cuentra su paralelismo mas inmediato es Pandora, personificacion griega de la bus-
queda femenina del conocimiento. En ambos casos se establece una union indivi-
sible entre Eva y Pandora es la bisqueda del conocimiento y la consiguiente
penalizacion androcéntrica de la transgresion a través del dolor y el pecado.

La heterodesignacion de la charlataneria como un defecto intrinsecamente fe-
menino también goza de una amplia tradicion en el imaginario grecorromano. Una
de las estrategias de deslegitimacion de la voz femenina con mayor trascendencia
en el orden simbolico es la proyeccion monstruosa del canto de las sirenas. La ex-
clusion de las mujeres de los espacios publicos de conocimiento y la delimitacion
de su educacién a una instruccion centrada en la adquisicion de saberes domésti-
cos invisibilizan la capacidad de las mujeres para crear capital simbolico. La des-
legitimacion de los saberes femeninos desencadena diversas estrategias de desau-
torizacion entre las que se incluye el ocultamiento y la deformacion de sus voces
y de sus aportaciones intelectuales y, por tanto, publicas. El silenciamiento de sus
voces, proyectada en la imagen de las sirenas, es una de las estrategias de desle-
gitimacion que mas ha trascendido en el imaginario simbdlico.

Otra de las motivaciones que alega Castanega para explicar la elevada presencia
de mujeres en la iglesia diabdlica es el caricter vengativo de la naturaleza feme-
nina. La ira, que aglutina el concepto de venganza bajo la expresion @appetitus in-
ordinatus vindictae» o «@petito desordenado de venganza», es uno de los siete pe-
cados capitales. El discurso biblico no define la venganza como un vicio femenino
y lo deslegitima mediante su conceptualizacion como un pecado mortal atribuible
a mujeres y hombres.

La atribucion de la venganza como un defecto femenino surge en la Edad Media
y no resulta sorprendente si se tiene en cuenta que el discurso patristico considera
la animalidad como un rasgo de la naturaleza de las mujeres. Si la ira se define
como un «apetito desordenado», qué mayor desorden que el que gobierna el
cuerpo y el alma las mujeres. En este sentido, la tradicion biblica ofrece ejemplos
paradigmaticos del perfil femenino de la venganza en personajes como Sarai, Argar
y Salomé, esta Gltima erigida como un simbolo del poder de castracion.

Enlazando con la debilidad natural de las mujeres y la consiguiente atraccion
por los asuntos diabolicos, Castaniega subraya la facilidad del demonio para ins-
trumentalizar a las mujeres y efectuar sus maleficios. La imagen de las mujeres que
transgreden las leyes divinas por su naturaleza débil se repite a lo largo de la Edad
Media. La falta de raciocinio es uno de los rasgos que, en opinién de Castanega,
posicionan a las mujeres a la derecha del demonio. Una posicion privilegiada me-
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diante la que el demonio desvirtta la realidad tangible, manipula los sentidos y
atemoriza a los hombres bajo la apariencia de unas ministras maléficas que se des-
doblan en brujas, sicubos y doncellas para penetrar en los hogares a medianoche.

La necesidad de que el diablo interceda para que las ministras diabdlicas o bru-
jas desplieguen su capacidad metamorfica y sean capaces de volar sitan el tratado
en una encrucijada tedrica en la que se entremezcla la creencia demonologica pro-
pia del siglo XVI con los vestigios del Canon Episcopiy su negacion de los poderes
brujeriles. No obstante, el posicionamiento de Castanega es netamente crédulo en
comparacion al Fortaletium fideiy ello se debe, en gran parte, a su contempora-
neidad con los grandes procesos brujeriles vasco-navarros y la fiebre demonologica
que recorre Europa desde finales del siglo XIV.

Pese a que el tratado estd ampliamente documentado y detalla las tesis demo-
nologicas mas aceptadas y divulgadas, desde las ideas de San Agustin, Santo Tomas
e Isidoro de Sevilla hasta del Tractatus de erroribus circus artem magiam de Jean
Gerson, tuvo una escasa difusion fuera del ambito eclesidstico y judicial debido
posiblemente a la publicacion ese mismo ano de la Reprobacion de las supersti-
ciones y hechicerias de Pedro Ciruelo.

A modo de conclusion, la finalidad de la demonizacion de las mujeres fue des-
legitimador. El objetivo era invisibilizar la proyeccion publica de las mujeres en
un momento histérico en el que el sistema patriarcal debe hacer frente a varias
amenazas que cuestionan sus cimientos ideologicos, politicos, sociales y religiosos:
la Querella de las Mujeres, la rivalidad del empirismo femenino frente al saber mé-
dico, la emergencia de movimientos heréticos que amenazan la unidad de la Igle-
sia, las nuevas formas de espiritualidad femenina y la crisis del sistema feudal. Para
eliminar su influencia progresiva en el ambito publico, el patriarcado deforma la
percepcion social de las mujeres a través de su vinculacion con el mundo diabdlico
y su asociacion con el estereotipo de la bruja. Las mujeres son estigmatizadas y
perfiladas como seres de naturaleza monstruosa y diabolica capaces de alterar el
orden social y desestabilizar el sistema.

BIBLIOGRAFIA

EspiNa, Alfonso, Fortalitium fidei. Biblioteca Nacional R.MICRO/26820 y R.MI-
CRO/26568.

BARTRA, Roger, Las redes imaginarias del poder politico, México, Era, 1981.
BETETA, Yolanda, Sticubos, hechiceras y monstruos femeninos. Estrategias de des-
autorizacion femenina en la ficcion medieval, Madrid, Almudayna, 2011.

BETETA, Yolanda, «De las costilla de Adan a concubina del diablo. La demonizacion
de los saberes y del cuerpo femenino en el Malleus Maleficarum» en Cristina

[885]



YOLANDA BETETA MARTIN

Segura (ed.). La Querella de las Mujeres. Antecedente de la polémica feminista,
Madrid, Almudayna, 2011.

BETETA, Yolanda, (Los delitos de las brujas. La pugna por el control y los saberes
del cuerpo femenino» en Cristina SEGURA & Isabel DEL VAL (coords.). La partici-
pacion de las mujeres en lo politico. Mediacion, representacion )y toma de deci-
siones, Madrid, Almudayna, 2011.

BETETA, Yolanda (2009): Representaciones de la sexualidad femenina en la litera-
tura medieval y su influencia en la consideracion de las mujeres», Revista Arenal
16-2, Universidad de Granada.

CIRUELO, Pedro, Reprobacion de las supersticiones y supercherias, ed. de Jose Luis
HErreRO, Diputacion de Salamanca, 2003

DE CASTANEGA, Fray Martin, Tratado de supersticiones y hechicerias, Universidad de
Buenos Aires, Facultad de Filosofia y Letras, 1997

GIRARD, René, El chivo expiatorio, Barcelona, Anagrama, 2002.

GuAzz0, Francesco Maria, Compendium Maleficarum, ed. 2002, Editorial Club Uni-
versitario, 1608.

Mackay, Angus y Woob, Richard, <Mujeres diabolicas», Angela MuNoz y M.2 del Mar
GraNa (eds.) Religiosidad femenina. expectativas y realidades (ss. VIII-XVIID),
Madrid, Laya, 1991.

NIETO, José Manuel, La monarquia como conflicto en la Corona castellano-arago-
nesa (1230-1504), Madrid, Silex ediciones, 2006.

SAN AGUSTIN, La ciudad de Dios, Mé&jico, Porraa, 1984
SANTO ToMAS, Suma Teologica, Salamanca, Biblioteca de Autores Cristianos, 1951.

SEGURA, Cristina, El pecado y los pecados de las mujeres, Carrasco A. y Ribade M.2
(coords.), Madrid, Silex Ediciones, 2008. pp. 209-220.

[886]





