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anilisis de la cultura de los siglos XVI y XVII, a los que €l

dio por nombre “la edad conflictiva”. Este tema, sin ser
central en sus escritos, fue sin embargo tratado como una prolonga-
cién natural del conflicto casticista que Castro convirtié en clave
interpretativa del ser espafiol. Aparte de unas notas dispersas pero
lluminadoras en Cervantes Y los casticismos,! la cuestién es abordada en
las paginas de Aspectos del vivir hispanico dedicadas al erasmismo, en las
que utiliza como materia de reflexién la obra de su amigo Marcel
Bataillon.? Pero es en La edad conflictiva 3 donde Castro explica la crisis
de la cultura espafiola que nosotros pretendemos abordar aqui en uno
de sus aspectos: la decadencia de los studia humanitatis en la segunda
mitad del s. XVI, reflejada en el desaliento que hizo mella entre
algunos helenistas espafioles y que les movié a buscar un tranquilo
retiro de la vida publica.

Para analizar esta “edad conflictiva”, el esquema causa-efecto no
sitve de mucha ayuda; es razonable pensar que las disposiciones de
Felipe II y de su hijo destinadas a controlar la circulacién de libros y
estudiosos e impedir la penetracién de las “ideas perniciosas” que
podian llegar del extranjero tuvieron un efecto nefasto sobre los studia
bumanitatis; * tampoco es posible ncgai: el miedo que nuestros huma-

E n la inmensa obta de Américo Castro hubo un lugar para el

1 Vid A. Castro, Cervantes y los casticismos espasioles, Madrid, Alfaguara, 1966, reed. en
1974.

217, A. Castro, Aspectos del vivir hispinico, Madrid, Alianza, 1970.

317 A. Cas tro, De la edad conflictiva. Crisis de la cultura espaiiola en el sigl X111, Madrid,
Taurus, 1961, 3% ed. ampliada y corregida en 1972.

* En opinién de L. Gil, Panorama social del humanismo espasiol (1500-1800), Madzid,
Tecnos, 1981, reed. en 1997, p- 455, basta con “la mera implantacién de un régimen
coactivo en cuestiones de conciencia (...) para crear un clima” hostil a los estudios
clasicos; “si el criptojudaismo en la Espafia del X1 era un peligro mayor que en ninguna
otra parte, no por eso se¢ debe minimizar el mas inmediato de la difusién” del luteranis-
mo. “Otros presuntos peligros eran también, aunque trabajo cueste creetlo, la difusion de

(cont.)
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nistas podfan tener a un proceso inquisitorial; pero Inquisicion y
expulsion de gentes existieron en otros pafses sin provocar la deserti-
zacion intelectual que se dio en Espafia.s De ahi que nos parezca licito
pensar que este proceso no fue sélo consecuencia inevitable de las
dificultades en que se vio quien deseaba expresar libremente sus ideas,
reivindicar el legado de la Antigiiedad o acercarse criticamente a sus
textos; la explicacion es, a la fuerza, més compleja, estd mas cerca del
nudo vital de los espafioles. La pregunta que se ha de responder no es
¢por qué esto sucedi6?, sino ¢cémo fue posible que sucediera?, y €so
es lo que hace Américo Castro, responder al como fue posible que, en
la Espafa de entonces, “cuando toda actividad intelectual daba oca-
sion a sospechas y malquerencias entre cristianos viejos, o entre
conversos artimados al sol que mas calentaba, se paralizan las activi-
dades del intelecto y quienes pueden se recogen en soledad, efectiva o
literaria.”s Las respuestas de Castro a este interrogante no son simples
y han sido mal comprendidas. En ello han influido sin duda los mé-
todos de trabajo de don Américo, que abusaba de la “construccién
aptiotistica”, segiin denuncia Eugenio Asensio,’ o que adolecia de lo
que Juan Goytisolo ha llamado con catifio “sonambulismo tebrico”.
Pero tales descalificaciones asi como las simplificaciones y tergiversa-
ciones de las teotfas de don Américo allanaron el camino al batallén
de sus detractores, entre los que se cuentan filélogos clasicos como
Antonio Tovar® y Luis Gil. El valioso estudio sobre el humanismo
espafiol de este tltimo viene a abundar en el abismo que separa la

creencias y practicas paganas o la corrupcién de las buenas costumbres fomentadas porel
excesivo amor a la Antigiiedad e inmoderada aficién a ciertos autores clisicos.”

5 Como esctibe el profesor F. Marquez Villanueva en E/ problema morisco, (Desde otras
laderas), Madrid, Ediciones Libertarias, 1998, p- 203 y n. 15, retomando una idea castriana,
“es Espafia Ia que cre al inquisidor (...), en lugar de ser (como se piensa) creada por é.”
No es nuevo ver en la Inquisicién una expresion natural del ser espaiiol: el propio
Menéndez Pelayo formul6 esta teorfa, si bien con unos fines justificativos y asuntivos
muy distintos de los que mueven a Castro y sus epigonos. La Inquisicién existi6 en paises
como Francia, pero ello no impidié que la misma Corona que solucionaba tan drastica-
mente sus problemas sociales no promocionara una intensa actividad editorial.

6 174, A. Castro, De la edad conflictiva, p. 245.

7 Vid. E. Asensio, "En torno a Américo Castro", Hispanic Review 40 (1972) 365-85 e
id., La Espaita imaginada de Américo Castro, Barcelona, Critica, 1992,

8 17d. A. Tovar, "Espafia: entrada y piel", Gavera Lnstrada, Madrid, febrero de 1965,
33, reed. en Tendido de sol, vol. 11, Santa Cruz de Tenerife, 1969, pp. 34-37, a proposito de
la publicacién de La Celestina como contienda Jiteraria de Castro, donde critica la teorfa
casticista de don Américo; sin embargo, en "Espafia, problema historiogrifico", Ibid., pp.
333-337, Tovar resefia admirativamente las reflexiones de Castro sobre la historia de
Espaiia.
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Peninsula del resto de Europa y en las condiciones sociales que ame-
nazaban y condenaban los estudios humanisticos, a pesar de lo cual,
Gil dedica algunos parrafos a contradecir la visién de Américo Castro
sobre la crisis de la cultura del quinientos; sintomaticamente, sus
consideraciones avanzan sin referencias concretas bibliogrificas a la
obra castriana, apoyadas simplemente en alusiones generales a su
“tesis .casticista”. No sucede lo mismo cuando se sirve de los datos
que ha sacado a la luz la labor de don Américo, cuyas apreciaciones
suelen ser aceptadas.

Siguiendo a Américo Castro, para entender la Espafia de mediados
del siglo XVI, hemos de tener presente la dindmica belicista en que la
Peninsula sigue inmersa; “el hispano-cristiano era como era por
sentirse existiendo en una creencia, opuesta bélica y socialmente a otras
creencias. Y de esa elemental y bésica situacién intima arrancaba la
conciencia de su fuerza y de su identidad.” Aunque se ha dejado atras
el problema tertitorial -la frontera real con lo que quedaba de un
dominio musulman-, el “plus ultra” de Catlos V simbolizard las
nuevas fronteras imaginatias que el espafiol se ha creado: en el Medi-
terraneo con el Turco, en Europa con el hereje y en la propia Espafia
con estos fantasmas y el afiadido del cripto-judaismo.10 Como escribe
Castro en La edad conflictiva, “la dimensién politico-social de la vida del
hispano-cristiano se habia hecho en lo religioso aniloga a la de sus
enemigos y tivales (s totalizadora), el resultado fue lo que tenia que
set: la monarquia religiosa e inquisitoriada del siglo XVI, con sus
esplendotes y sus conflictivas angosturas.”!! La solucién que esta
Espafia victotiosa y amenazada propone al resto de la Europa que
puede compartir sus miedos es el simple mantenimiento del ideal que
ha guiado sus pasos hasta 1492 pero que, en el nuevo contexto de
unidad politica y pluralidad racial, llevé inevitablemente, en palabras
de Juan Goytisolo a “un conjunto de dogmas y actitudes que rompie-
ron el equilibrio de la sociedad medieval hispana y sustituyeron sus

9 174, A. Castro, De /a edad conflictiva, p. 80.

10 Cf. F. de los Rios, Religion y Estado en la Esparia del sigl X171, México, 1957, p. 37: “la
combatividad espatiola sc habia ejercitado durante siglos contra el pueblo musulmén, de
aqui que, aparte motivos temperamentales, existieran otros de caracter extetno que la
movian psicolégicamente a considerarse a si misma, una vez lograda la unidad nacional,
como unidad religiosa. (...) Esta identificacién entre confesién y nacionalidad, patria y
religi6n, iba a labrar en el espiritu de Espafia la fusién de Iglesia y Estado.”

Y174, A. Castro, De /z edad conflictiva, p. 158.
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feraces trasvases culturales con un aislamiento putista y estéril, culpa-
ble de nuestro acartonamiento e inmovilismo.”2 A partir de ese
momento, Espafia querrd ser puramente catdlica y se presentara al
testo de Buropa como adalid de una ortodoxia que, pot desgracia
para la voluntad politica del emperador, encarna corruptamente el
papado.

El hispano-ctistiano se acomoda en el vértice de esta nueva Espa-
f1a, una sociedad en la que el trabajo y Ia técnica de moros y judios se
le ofrecia como botin tan rico como el de las Indias y es en el some-
timiento de éstos donde afirma su fuerza y su prestigio. “Asi fue
ctistalizando -escribe Castro- la fe casi religiosa en el “valor sustan-
cial” del alma de la persona y el desdén por todo lo restante, por
cuanto fuese trabajo mecanico.”*> “Hacer cosas (algo que acaba pot
existir fuera e independientemente de la persona) implica dejar de ser
hombre entero.”!* Esa inactividad no sélo se refleja en el alejamiento
de cualquier tarea productiva, también la actividad intelectual se ve
paralizada, hasta el punto de que se convierte en tépico el no queter
leer por miedo a la Inquisicién. “La incultura garantizaba el no ser de
casta judia”, afirma Castro,!5 puesto que la élite intelectual que nutria
consejos reales y obispados era en buena parte de origen converso.16

La limpieza de sangre, “los cuatro dedos de enjundia” de Sancho
Panza, se convirtieron -como es sabido- en requisito indispensable
para entrar en colegios y érdenes religiosas y militares y para desem-

12 174, J. Goytisolo, “Prdlogo” 2 la ed. de J. Escudero Rodriguez, Cartas de Amsirico
Castro a Juan Goytisolo [1968-1972]. E/ Epistolario, Valencia, Pre-textos, 1997, p. 12.

13 174, A. Castro, Espaiia en su historia. Cristianos, moros ¥ judios, Buenos Aires, 1948,
reed. Barcelona, Grijalbo, 1996, pp. 588 v ss. , esp. 589.

14 174, A. Castro, Espasia en su bistoria, P 590. ¢Cémo no relacionar esta afirmacién
de Castro con la siguiente frase de L. Gil: “los catilogos interminables de autores de
obras sin publicar y de eruditos agrafos no podian ocultar las grandes lagunas en la
produccién bibliografica, el predominio de la sofisterfa en la ensefianza universitaria y las
deficiencias en la formacién cldsica de las gentes cultivadas.”? (op. ait., p. 215).

15 174, A. Castro, Cervantes U los casticismos, p. 174 y o Tbid,, p. 277, n. 29: “la igno-
rancia de los nobles y la parlisis de toda curiosidad intelectual se basaban en haberse
confundido el ser culto con ser de casta judia.” De ahi que los miembros del Consejo
Real de Carlos V fueran investigados, intentando determinar no su competencia o
moralidad, sino el grado de limpieza de sangre (De /7 edad conflictiva, pp. 196-197).

16«3 educacién, la inteligencia y el pensamiento especulativo comienzan a hacerse
peligrosos a la altura del Renacimiento por asociarse a este grupo humano desprestigiado
y perseguido”, como escribe L. Lépez-Baralt, Huellas del Islans en la Literatura espariola. De
Juan Ruiz a [uan Goytisols, Madrid, Hiperién, 19892, p. 32. Andrés Laguna es la gran figura
que ejemplifica la actividad incesante de un gran erudito converso; 74, A. Castro, De /a
edad conflictiva, pp. 266-267.
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pefiar un cargo publico o eclesiastico.”” Una vez que el humanista
pasa la prueba de limpieza de sangte y consigue el cargo en palacio o
en la Iglesia que tanto habia buscado, no estd ni mucho menos a
salvo. Aunque se mantenga al margen de polémicas religiosas, dificil-
mente podra librarse de la vigilancia de sus comparneros de catedra o
de iglesia, de otros servidores teales o simplemente de enemigos
politicos. Y sélo este ambiente asfixiante que imper6 en muchos
centros de ensefianza o de estudio explica los tortuosos itinerarios
vitales que siguieron algunos humanistas espafioles; para cursarlos
con mas ligereza, se desprendieron de la carga de proyectos que
dejaron inéditos o en borrador y se sumergieron en un silencio sepul-
cral; muchos de ellos se tefugiaron en el extranjeto o en las pequeiias
aldeas en las que habian nacido, autocensurados, acallados, ensimis-
mados.

Para ilustrar la parilisis del intelecto y la reclusién que Américo
Castro localizé en el nudo de la “edad conflictiva”, no vamos a dete-
nernos en aquellas figuras sefieras de nuestro humanismo que busca-
ron refugio fuera de nuestro pais, sino que hemos elegido las biogtafi-
as de tres helenistas que determinaron refugiarse en la soledad del
campo cuando habrian podido seguir en activo muchos afios.

Juan Piez de Castro,!'® quiza de entre los helenistas espafioles el
que tuvo intereses mas universales y retos menos concretos, ilustra
como ninguno la parélisis improductiva que atenazaba a los espafioles
de la “edad conflictiva”. En 1545 consigue viajar a Italia para asistir al
Concilio de Trento!® y es alli, en los seminarios filoséficos que se
organizaton con ayuda de los libros del embajador en Venecia don
Diego Hurtado de Mendoza 2 donde Piez formula su ambicién de

17174, A.A. Sicroff, Los estatutos de limpiexa de sangre. Controversias entre los sighs X1 y
X111, Madrid, Taurus, 1985. En palabras de don Américo, De /a edad conflictiva, p. 161: “el
tener que hurgonear en los linajes de toda persona interesada en ocupar puestos publicos
0 en ingresar en las érdenes militares y monsticas o en la ensefianza, llévé a creer que la
tinica clase social a salvo de tales riesgos era la de los labriegos. Por tan tortuosa via los
villanos, sin sospecha de cultura o de antecedentes nobiliarios, llegarian a ser idealizados
como miembros sin posible tacha dentro de la “casta” de los elegidos.”

18 Sobre Piez de Castro, hay una monografia relativamente reciente, obra de T.
Martin Martin, 1%da y obra de Juan Pdez; de Castro, Guadalajara, Diputacién, 1990.

19 174, C. Gutiérrez, Espanoles en Trento, Valladolid, 1951, pp- 663-669.

20 1744, A. Gonzalez Palencia-E. Mele, Vida y obras de Don Diego Hurtado de Mendoza,
vol. I, Madrid, Csic, 1941, pp. 314-326.
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consagrar su vida al estudio de la filosofia antigua.?t Su corresponden-
cia® nos revela sus continuas preocupaciones crematisticas (puesto
que dependia de la generosidad ajena para seguir comprando libros y
estudiando) y, sobre todo, una personalidad temerosa de tener con-
tacto con la vida real®> o de verse petjudicada por la proximidad de
personalidades heterodoxas e irreverentes como la de Hurtado de
Mendoza?* Conseguir una posicién estable v hacetse sacerdote son,
en la biografia de Paez, los pasos que decide dar para alcanzar el fin
ultimo de refugiarse en la seguridad de sus libros.

En 1555, Péez esti en Flandes y obtiene por fin el cargo que le va
a permitir vivir sin ahogos, el de capellan y cronista del emperador.
Pero cinco afios mas tarde, ha abandonado Flandes y la Universidad
de Lovaina y se ha refugiado en su aldea natal, Quer, un pequefio
pueblo de cincuenta habitantes cerca de Guadalajara, donde se dedi-

2! Enmendar el texto de Aristételes editado por Aldo con los cédices de don Diego
es la tarea mas concreta que se propone Phez y que parece dar por concluida, pero nunca
se planted editarlo de nuevo ni componer un volumen de Emendationes. La edicion aldina
de Aristoteles (1545-49) comprada en Venecia se encuentra en la biblioteca de El
Escorial, con las signaturas 68.V.10-15; Piez posefa ademds el Hypommnema anonymum a la
Retirica de Aristételes, Pards, 1539 (Esaur. 82.V 11.16).

22 Cincuenta cartas de Paez a Jerénimo Zurita, conservadas en la R. A. H. Col.
Salazar, A-112, ff. 231-345, han sido publicadas parcialmente por Dormer-Ustarroz,
Progressos de la Historia en el Reino de Aragn, Zaragoza, 1680, 458-493. A este corpus hay que
afadir dos cartas del Eswr. &.IV.22 editadas por M. Gutiérrez Cabezén, "Cartas del Dr.
Juan Piez de Castro", La Cindad de Diss 96 (1914) 120-125 y G. de Andtés, "Treinta y una
cartas inéditas de Juan Péez de Castro, Cronista de Carlos V", Boltin de la Real Acadesvia de
la Historia 168 (1971) 515-571.

23 “Lo que tengo acordado, salvo el parecer de V. M. es estarme agora a la mira

algunos dias, y estudiar en estos libros de D. Diego, y ver lo que passa en este Concilio, y
despues acostarme a la parte que me pareciere, porque yo estoy muy ageno de casarme, y
pienso estarme por estas partes algunos afios.” (ep. del 14 de diciembre de 1545 2 Zuita,
Progressos, p. 533); “yo me inclino mas a sex Clerigo que a otra manera de vivir, a lo menos
aborrezco ser casado; yo me estaré por agora quedo, y esperaté lo que sucediere” (ep. del
8 de septiembre de 1546 a Zurita, Progressos, p. 542).

24 Durante su estancia en Trento, Piez recibe distintas ofertas para aposentarse en
Roma; tras muchas dudas, acaba declinando el ofrecimiento de Hurtado de Mendoza, lo
que explica, ademis de las peores condiciones econémicas que se le ofrecen, por un
enigmitico “la condici6n del patrén y su casa” (carta a Zurita del 6 de agosto de 1547, G.
de Andrés, op. o, p. 534), que no puede sino aludir al comportamiento irreverente y
desprejuiciado de don Diego e incluso a su inclinacién a disfrutar placeres no siempre
espirituales. Por el juicio que le merecen unos versos satiricos de don Diego (“la carta de
Don Diego no puede ser mejor, era suissima, aunque no estuviera firmada: las profecias,
y versos de Sybilas, es cosa de asco, pateceme que V. M. se las deve tornar, diciendo que
se queda con un traslado”, ep. de 30 de enero de 1569 a Zurita, Progressos, p. 557) nos
permiten suponer que éste era un espiritu demasiado libre para él. Un talante poco
abierto de Pdez muestra también la carta del 6 de julio de 1545, dirigida a Zurita desde
Trento (Progressos, p. 528): “Libros no he visto sino destos diablos de luteranos, que los
topa hombre, aunque no quiera.”
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card menos a escribir su crénica® que a estudiar la Biblia, hasta su
muette en 1570.26. sPor qué ha abandonado Flandes? Un documento
del proceso contra Bartolomé de Catranza lo aclata: en 1558 Piez era
mencionado ante la Inquisicién de Sevilla como persona proxima a
un grupo de espafioles de Lovaina cuyas ideas religiosas resultaban
sospechosas.?” El ambiente de dilaciones, acusaciones veladas y
espionaje que revela el documento basta para explicar que nuestro
etudito, contra el que no versa acusacién alguna, quisiera alejarse de
aquella vida tan involuntatiamente peligrosa.

Paez ha pasado a la historia como el hombte de los proyectos
inacabados, del perfecto conocedor de lenguas clasicas que nunca
publico una obra, nunca edité un texto.28 Sélo los manuscritos y las
ediciones de autores antiguos que componian su biblioteca, ahota en
El Escorial, conservan en sus mirgenes la prueba de sus inmensos
conocimientos y de la amplitud de sus intereses.2 Sus compattiotas le
han pagado con la misma moneda y queda atin por estudiar su inmen-

25 Sobre Ia labor de Piez como cronista del emperador, vid. A. Morel-Fatio, Historio-
graphie de Charles Quint, Paris, 1913, pp. 87-97 y Ch. Graux, Essas sur les origines du fonds grec
de 'Escorial. Episode de Ihistoire de la renaissance des kettres en Espagre, Paxis, 1880; traduccién
espafiola y actualizacién de G. de Andrés, Los origenes del fondo griego del Escorial, Madsid,
1982, p. 98. En El Escorial se conservan, distribuidos en distintos voliimenes (Escar.
&IIL.10, &.111.23, &.IV.22, V.IL3, etc.), las notas sueltas redactadas por Piez, aunque en
tales manuscritos aun esta por determinar cul es su aportacién a la labor de los cronistas
que le precedieron. En el Esanr. V.IL4, Relaciones de cosas sucedidas en la Cristiandad desde
1510 a 1558, el material fue reunido por Ocampo y sélo completado por Paez; zd. M.
Bataillon, "Sur Florian Docampo", Bulletin Hispanigue 25 (1923) 33-58, esp. 54-55. La
excusa que pone el cronista cuando se le reclama su trabajo es la de no haber teclbido los
materiales que necesita. En una carta a Zurita parece aludir a su irregular situacién y al
incumplimiento de su tarea: “Quanto a la historta, yo tengo hechas mis diligencias con su
Magestad, y con sus ministros, para que no me pueda nadie culpar (...) Quanto a mi
residencia en Corte, bien vee V. M. lo que he gastado en esta casa, por estar acomodado
en el tercio postrero de la vida, y Ia copia de libros que he juntado para escrivir alguna
cosa que pueda leer la posteridad, y quanto aparejo ay aqui para escrivir histosta, y
qualquiera otra cosa; y vee tambien mi edad, y achaques, mas con todo esto, si su
Magestad me hiziesse merced de alguna buena pension, partiria el afio, y escriviriamos
semestres” (30 de enero de 1569, Progressos, p. 557).

26 17%d, G. Antolin, Catdlogo de los Cédices Latinos de la Real Biblioteca del Escorial, Madrid,
1923, vol. V, Procedencia, organisacion y catalogacién, pp. 53-54.

27 Vid. JL. Tellechea Idigoras, "Espaiioles en Lovaina en 1551-1558. Primeras
noticias sobre el bayanismo", Revista Espaiiola de Teologia 23 (1963) 43-44.

28 A Phez se ha atribuido erroneamente una traduccién de la Odisea (Salamanca,
1550) que fue en realidad obra de Gonzalo Pétez; vid. J. Lépez Rueda, Helenistas espafioles
del siglo X171, Madrid, Csic, 1973, pp. 382-386. Fn carta a Zurita del 14 de d1c1cmbre de
1545 se arroga la coleccién de muchos de los refranes del Pinciano y se justifica de
antemano si algin dia publica tal material; pero nunca lo hizo.

29 Sobre la biblioteca de Paez, vid. Ch. Graux, op. dt., pp- 96-109.
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sa labor inacabada. Por el contrario, otro cronista imperial, también
de origen plebeyo, Juan Ginés de Sepilveda,® merecié la fortuna de
que la Real Academia de la Historia publicara en 1780 parte de sus
escritos inéditos.3! Después de veinte afios de carrera italiana, iniciada
en Bolonia,*? Sepilveda tiene en su haber cinco traducciones latinas
de obras aristotélicas, editadas con gran éxito.3> Cuando vuelve a
Espafia en 1536 como cronista del emperador,>* su llama empieza a
apagarse; ello no obstante, la inercia le permite atn publicar una
traduccién de la Politica, pero en Paris, como habia hecho otras veces,
no en Espafia.3

Septlveda se nos muestra en verdad como una petsona empren-
dedora. Al contrario que Péez, que se retitd a Quer para perderse
entre sus libros sin respetar el compromiso de acabar una crénica
sobre el Impetio de Catlos V, Sepulveda se esfuerza pot repattir su
tiempo entre su propiedad cordobesa de Pozoblanco y la Corte, y
combinar la actividad de propietatio agticola® con la de cronista. Pero

30 Una biografia de Sepilveda en A. Losada, Juan Ginés de Seprilveda a través de su
“epistolaris™ y nuevos documentos, Madrid, CSIC, 1949, reed. en 1973, y, en general, es
necesario acudir a las Introducciones de los distintos voltimenes de Juan Ginés de Sepiilveda,
Obras completas, publicadas en Pozoblanco, Cérdoba desde 1995.

U Doannis Genesi Sepulvedae.... Opera oum edita, tum inedsta aconrante Regia Historiae
Accadensia, 4 vols., Madrid, 1780; sobre la realizacién de esta editio magna, vid. L. Gil, "Una
labor de equipo: la editio Matritensis de Juan Ginés de Sepilveda”, Crc 8 (1976) 90-129.

32 Sobre la influencia que tuvo en el pensamiento y en la labor de Septlveda su larga
estancia en Italia, #id. M. Bataillon, Eraso  Espaiia, México, F.C.E., 1950, p- 407 y A.-E.
Pérez Lufio, "La impronta bolofiesa en el pensamiento de Juan Ginés de Septilveda", E/
Cardenal Albornoz y ef Colegio de Esparia, vol. V1 (Studia Albornotiana, 36), 1979, 237-259.

3 Vi E. Rodiguez Peregrina, "Juan Ginés de Septlveda y sus traducciones
comentadas de los filésofos griegos”, Estudios de Filologia latina 4 (1984) 235-246; A.
Coroleu, "La contribucién de Juan Ginés de Sepiilveda a la edicién de los textos de
Aristételes y Alejandro de Afrodisias", Humanistica Lovaniensia 43 (1994) 231-245. Las
obras aristotélicas traducidas son Paru Naturalia (Bolonia, 1522), De generatione et corruptio-
ne (Bolonia, 1523), De mundo (Bolonia, 1523), el Comentarip de Alejandro de Afrodisias a la
Metafisica (Roma, 1527) y los Meteorologiea, libri 117, (Paris, 1532); vid. A. Losada, Juan Ginés
de Seprilveda a través de su “spistolaris”, pp- 392-402.

3% 17d. A. Losada, Epistolario de Juan Ginés de Sepitlveda (seleccion), Madrid, 19792, pp-
41-43 (carta 6).

35 La edicién es de 1548 (teed. Colonia, 1601, Madrid, 1775). La Real Academia de la
Historia 3-8-9 (= 2.138) conserva un ejemplar de la edicién de 1548 con correcciones
autégrafas dedicada a Felipe I 174 O.H. Green, "A Note on Spanish Humanism.
Sepulveda and his Translation of Aristotelis Politics", Hispanic Review 8 (1940) 339-342 y
J- Mardas-M. Acatjo, Intmduciin a la Politic de Aristiteles, ed. bilingtie, Madnd, 1951, p-
LXV.

36 17d. A. Losada, Epistolaris, p. 82 (carta 17 a Honorato de Juan, en febrero de
1544): “aparte mis estudios habituales, no he podido realizar todavia mis proyectos; me
refiero a la terminacién de los edificios cuya construccién inicié, a la plantacién de

(cont.)
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el ambiente no puede dejar de afectatle, como tristemente revela en
una carta a su amigo Lucena, que se marcha a Italia: “Cuanto mis
pasa el tiempo, mis apruebo tu determinacién de regresat a Roma y
de abandonar Espafia, la tierra que te vio nacer...” En Roma, podtis
“ dedicarte por entero a tus aficiones literarias V [--.] gogar de la sana
libertad para ello en un pats en gue tantas ocasiones hay para dedicarse al estudis
J para actuar sin fraude ni engario.”3

La polémica que quebré las fuerzas de Septlveda y justifica este
amatgo lamento es bien conocida:3® el cronista, que en la bibliografia
lascasiana aparece como un personaje racista y conservadot, blandié
el derecho natural aristotélico contra las pretensiones de fray Barto-
lomé de las Casas de mejorar el régimen de vida de los Indios.3 De
este modo se gand la animadversién de muchos telogos dominicos
de Alcald y Salamanca que impidieron la publicacién de sus obras. A
riesgo de deformar las ideas del humanista usando términos actuales,
podemos decir que éste se limité a argumentat, siguiendo a su querido
Atistoteles,* la superioridad de la civilizacién occidental y su detecho

arboles y al trasplante de los primeros brotes de los semilleros”, proyectos en los que ¢
se vefa siguiendo los pasos de Cicerdn en su villa de Tésculo; ¢. cattas 36 y 42 (Epistolaris,
pp. 129-130, 155-160).

37 Vid. A. Losada, Epistolario, p. 169, carta 47 a Luis Lucena (enero de 1549).

38 Un resumen de la polémica en la Introduccién de A. Losada a su edicién y
traduccién del Demderates segundo o de las justas causas de ia Luerra contra los indios, Madrid,
1951, reed. 1984; este trabajo de Losada ha sido ahota corregido y reeditado en ]t_t{m Ginés
de Seprilveda. Obras completas, vol. 111, Pozoblanco, Cérdoba, 1997, con Introducg1on de J.
Brufau. La bibliografia sobse la polémica entre Bartolomé de las Casas y Septilveda es
inmensa; citemos, en el “bando” lascasiano L. Hanke, La humanidad es una : estudio acerca de
la querella que sobre la capacidad intelectual y religiosa de los indigenas antericanos sostuvieron en 1550
Bartolomsé de las Casas y Juan Ginés de Sepsilveda, México, FCE, 1985, A. Losada, "E'x'foluaon
del moderno pensamieato filoséfico-histérico sobre Juan Ginés de Sepiilveda", en las
Actas del Congreso Internacional sobre el V- Centenario del nacimiento del Dr- Juan Ginés de Seprilve-
da, celebradas en Pogoblanco, del 13 al 16 de Jebrera de 1991, Co'rd_ob?, 1_9,93, 9—42? F. Castd'la
Urbano, "Juan Ginés de Sepiilveda, en toro a una idea de c1v1hzac1or§", Revista de Indias
52 (1992) 329-348. La disputa con Las Casas es mencionada por Sepulve’da en su carta
del 23 de septiembre de 1549 a Felipe IT (ed. A. Losada, Juan Ginés de Sepsilveda a través de
sut "epistolario”, p. 573).

39 El texto que inicié la polémica fue el Democrates alter o secindus, que circulaba
manusctito peto cuya publicacién fue prohlbida. La Apologia loannis Genesii S gpulvedae pro
libro de iustis belli cansis, escrita por el propio Sepilveda en defensa de su obra sélo pudo
ser publicada en Roma en 1550 gracias a la ayuda de Antonio Agustin; vd. A. Losada,
Juan Ginés de Seprilveda a través de su "spistolario™, p- 101 yla ed. de A. Moreno en el vol. I1I
citado de las Obras comphtas de Sepilveda. De las Casas respondié con su Apolsgia, ed. A.
Losada, Madrid, Alianza, 1988, que circuld asimismo manuscrita.

40 174, J. Lens, "Sepilveda y la histotiografia clisica I: Aristteles y Posidonio sobre
el “esclavo por naturaleza” en el Democrates alter”, Actas del Congreso Internacional sobre el 17
Centenario del nacinsiento del Dr. Juan Ginés de Sepiilveda, colebradas en Pogobianco, del 13 al (76 ;15
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como tal cultura superior a someter a las restantes; con ello simple-
mente expuso, como defensa de la politica de su emperador, argu-
mentos que Occidente ha seguido esgrimiendo hasta nuestros dias
para justificar sus agresiones colonialistas y, por mas que ahora nos
parezcan un despropésito, sélo podian crear escandalo y oposicién
general en aquella Espafia delirante y mesianica que se puso a los pies
de un fraile dominico igualmente delirante y mesisnico.

Solo la dinamica belicista del cristianismo peninsular que Américo
Castro describié explica que un fiel servidor del emperador como
Sepulveda sufriera las consecuencias de defender los intereses de su
nacién. Por su parte, fray Bartolomé, que era hijo de conversos y
como tal tenfa pocas posibilidades de ocupar un puesto de poder,
utilizé el injusto sistema de explotacién de los indios para hacer oir su
voz en la Corte y convirtié este problema en una dafiina contienda
nacional para su exclusivo provecho.# Esta Interpretacion, que es la
de don Américo y, en parte, la de Menéndez Pidal, y quiza no sea
compartida por muchos, encuentra una confirmacién circunstancial
en el hecho de que, durante la ocupacién calvinista de Ambetes en
1577, Plantino se apresurara a editar las obras de Bartolomé de Las
Casas junto con otros panfletos antiespafioles; lo mismo sucedi6 en
Méjico durante las revueltas del siglo XIX contra la dominacién
espaiiola.

A partir de la polémica con las Casas, que culminé en 1550-51,
Septlveda fue espaciando sus estancias en la corte® y en 1556, se
retir6 definitivamente a Pozoblanco, alegando una enfermedad que a
todas luces le sirvi6 de excusa para alejarse de la corte y que, en
realidad, no le impedir4 seguir trabajando durante diecisiete afios mas,
hasta 1573, afio de su muerte.» En 1557 sale a la luz en Salamanca su
Epistolario, peto de él se ocupd su amigo Diego de Neyla, y en 1571 su

Jebrero de 1991, Cérdoba, 1993, 71-81.

# Vid. A. Castro, "Fray Bartolomé de las Casas o Casaus", Mélanges a ln miémoire de ].
Sarvailh, Paris, 1965, recogido en Cervantes 'y los casticismos, 190-227 y B. Rekers, Benito Arias
Montano, Londres-Leiden, 1972, trad. esp. Arias Montano, Madsid, Taurus, 1973, pp. 117-
118.

2 Vi A. Losada, Juan Ginés de Seprilveda a través de su “epistolario”, pp. 107-109. El
humanista siguié escribiendo en contra de Las Casas después del debate de 1550-51 en
Valladolid; »d. Ibid., pp. 653-656.

4 Sobre esta tltima parte de su vida, sélo se dispone de documentacion dispersa,
incluidas algunas cartas, reunida por A. Losada, Juan Ginés de Sepiilveda a través de su
“epistolario”, pp. 109-134.
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tratado De regno, significativamente publicado en Lérida, en el Reino
de Aragén, no en Castilla. Pero toda su magna labor histérica sobre
Catlos V'y Felipe II queda inédita, lo que s6lo se explica pot la oposi-
cion unanime que su persona despertaba entre los que controlaban
los permisos de impresién; aunque falta la documentacién al respecto
de la Crénica de Carlos V, Losada si pudo reconstruir, gracias al
hallazgo de tres cartas de 1565, los esfuerzos de Zutita y Sepulveda
pot imprimir la traduccidn y comentario de la Ffica de Aristételes en
cl Reino de Aragén; de este modo pensaban evitar el examen de las
Cottes de Castilla, pero finalmente la impresién fue prohibida.#

Gracias al epistolario, podemos ver hasta qué punto Sepulveda
vivia de un modo agénico el saber que él mismo representaba y se
autocensutraba:* por un lado, no puede renegar de sus estudios filosé-
ficos y, por otro, est asustado por el peligro en que le ponen esas
frecuentaciones de los sabios paganos, a las que él mismo atribuia el
nacimiento de la herejia luterana.* Unas veces se muestra orgulloso
de su fama como aristotélico, otras arropa sus estudios con el argu-
mento de que los estudios filoséficos son la base de los teologicos y
de que no se puede condenar algo por el mal uso que se haga de
ello.#7

Toda la intelectualidad espafiola fue cayendo victima de estos
violentos bandazos entre justificar su saber y gritar a los cuatro vien-
tos su ortodoxia. Andrés Schott, en la Otracién finebre que dedica en
1587 a su amigo y protector Antonio Agustin, nos transmite la justifi-
cacion de éste al respecto: “confieso con sinceridad no haber aborre-
cido nunca estos estudios, antes al contratio, les he prestado la debida
atencion, porque sin ellos nada hay duradero. No me causan vergien-
za, ni veo ningin motivo para ello.”* El ambiente se habia ido

4174, A. Losada, Juan Ginés de Seprilveda a través de su “epistolario”, pp. 283-295 y 579.

45 Hablar de autocensura en el caso de Septlveda no estd fuera de lugar si tenemos
en cuenta, por ejemplo, que eliming de la edicién de sus cartas de 1557 las dirigidas a
Melchor Cano, en las que se encuentra, en palabras de L. Gil, op. ait., pp. 209-211, “la mas
firme defensa espafiola de la lengua griega que se oyera en todo el XVI.”

46 En su tratado contra Lutero, De fato et libero arbitrio, como recuerda L. Gil, op. dit., p.
209.

41 V4d., en especial, A. Losada, Epistolaria, pp. 79-80 (carta 15), pp. 97-99 (carta 25),
pp. 140-147 (carta 39) y pp. 161-163 (carta 43).

48 174, J. Toldra Rodon, "El gran renacentista espafiol D. Antonio Agustin y Alba-
nell, uno de los principales filélogos del siglo XVI", Boletin Arqueoligico 45 (1945) 2-50,
esp. 12. Una carta de Pedro Juan Néfiez a Agustin analiza esta presién social contr(a 103

cont.
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haciendo hostil al acercamiento critico a los textos antiguos e incluso
al conocimiento de lenguas como el hebreo y €l griego, sospechoso de
ser fuente de herejias. Sin embargo, mientras tanto, Felipe II seguia
acumulando manuscritos griegos, 4rabes y hebreos en ese gran miste-
tio de la naturaleza que es la biblioteca de El Escorial. “Tumba de
libros”, “grandiosa petrificacién de la curiosidad intelectual de Espa-
na”,% “tesoro escondido debajo de tierra” la llama don Américo. La
que fue hasta el siglo XVII una grandiosa biblioteca, que conservaba
cjemplares unicos de textos ahora definitivamente perdidos pot la
dejadez y el abandono en que cayo, no esconde con la perspectiva de
los siglos la gran anomalia encarnada: en primer lugar, su formacién
fue consecuencia del afin coleccionista de un solo rey, Felipe II,
quien nunca pretendié convertitla en fundamento de estudios poste-
riores; en segundo lugar, su ubicacién en un monasterio montafiés, no
fue una decisién errénea, tomada contra la opini6én de sus consejeros,
sino que demuestra la voluntad clara de dificultar el acceso a los libros
alli reunidos. No debia de escapar a Felipe II el potencial peligro de
ubicar esos fondos en una universidad o en una ciudad frecuentada
como Valladolid. Fl Escorial se nos muestra asi como una imagen
perfecta de la esterilidad de las iniciativas de ese rey que encapsuld y
precinté su humanismo de adotno y circunstancia.

Paradéjicamente, fue en el monasterio de S. Lorenzo donde se
cte6 un cendculo poco ortodoxo de exégesis biblica animado por
Benito Arias Montano; la aridez de su tarea de catalogador y censot
de los libros escurialenses quedaba asi compensada por la posibilidad
de difundir entre los jerénimos las creencias de la secta familista a la
que se adhiri6 durante su estancia en Flandes. La heterodoxia de sus
ideas explica muy bien el ansia de retiro que Montano manifestd
reiteradamente durante la tltima patte de su vida. Protegido por su
prudencia y su habilidad diplomatica, Montano estuvo siempre cami-
nando por la cuerda floja, actuando en el limite de la ortodoxia bajo el

studia humanitatis en Valencia. Nifiez se queja de la falta de circulos de personas cultivadas
y afiade: “lo peor desto es que querran que nadie se aficionase a estas letras humanas por
los peligros, como ellos pretenden, que en ellas hay, de como emienda el humanista un
lugar de Cicerén, asi emendars uno de la Escritura; y diciendo mal de comentadores de
Axistételes, que hard lo mismo de los doctores de la Iglesia. Fstas y otras semejantes
necedades me tienen tan desatinado, que me quitan muchas veces las ganas de pasar
adelante.” 17id. A. Castro, De /1 edad conflictiva, pp. 183-184 y L. GiL, op. aiz., pp. 212 y 257.

49 174 A. Castro, De g edad conflictiva, p. 47 y Aspectos del vivir bispdnico, p. 94.
50 174, A. Castro, Espaia en su historia, p. 595.
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amparo del catolicisimo Rey, cuya debilidad por el estudioso impidi6
en numerosas ocasiones que éste fuera procesado. Abrumado por la
oposicion que habia despertado en Espafia y en Roma su edicién de
la Biblia Poliglota, Montano pide a Zayas que no le obligue a trasla-
datse a Espafia, que le permita seguit en Flandes o, al menos, lo envie
a Venecia, donde no hay muchos espafioles.st No lo consiguié y,
encadenado a El Escotial,52 nicié un proceso de retito interior que al
final encontré acomodo en el retito fisico de la Pefia de Aracena 5
No por casualidad Pedro de Valencia, discipulo y heredero de
Atias  Montano, eligié traducit la obra de Dién Criséstomo
Mepl dvaxwprioews, De la vida retirada, que le sirvié de base para
escribir un tratado sobre el mismo tema, como ha estudiado Gaspar
Morocho,5* en el que se adhiere al principio estoico del tetiro en la
tranquilidad de la propia alma. Del mismo modo, el famoso poema
que Aldana dedica a Arias Montano, Sobre ¢/ bien de Jy vida retirada,’>
expresion de la dualidad encarnada por ambos amigos entre la vida
activa y el retiro espititual,’s y la Odz a lz vida retirada de fray Luis de
Leo6n han de ser entendidas, mas all4 de la alabanza de la vida tranqui-
la del campo, como expresién de una lucha dramética por encontrar

51 14, B. Rekers, op. ., pp. 87-88, carta a Zayas del 19 de agosto de 1575 y o el
epilogo de A. Alcald, Ibid., pp. 238-239, asi como J.L. Sudrez, "Aldana y Arias Montano
sobre la vida retirada o el final del humanismo", en Awatomia del Humanismo. Benito Arias
Montano 1598-1998 : Homenaje al profesor Melguiades Andrés Martin. Actas del Stmposio
internacional de Huelpa del 4 al 6 de novienibre de 1998 (ed. L. Gémez Canseco), Huelva, 1998,
367-373, esp. 370. El tono de su correspondencia en esta época de su vida es deptimido;
desobedeciendo al tey, prolonga su estancia en Roma, donde se siente a gusto, aunque
afiora Bélgica (B. Rekers, op. cit, pp. 115-116).

52 Montano estuvo al frente de Ia biblioteca de El Escorial de 1576 a 1586. 1774, B.
Rekess, op. dit., pp. 16, 146-151 y el epilogo de A. Alcala, Ibid, p- 236; G. de Andsés,
Proceso inguisitorial del padre Siglienza, Madrid, 1975, pp. 31-36.

53 17d. B. Rekers, op. dt., pp. 17-18 y S. Hinsel, Bewito Arias Montano, 1527-1598.
Humanismo y arte en Espania, Huelva, 1999, pp- 195-202. La muerte de Montano acaeci6 en
1598.

54 1. G. Morocho, "Di6n de Prusa en Pedro de Valencia. El ideal de la vida
retirada", Los bumanistas esparioles "y el humanismo enrgpeo, Murcia, 1990, 203-211. El tratado
Egemplos de Principes, Prelados, y otros varones ilustres, que dejaron ofictos i dignidades i se retiraron y
la traduccién de Didn se encuentran en el Ma#st 5585.

55 Sobre el bien de la vida retirada, ed. J. Lara Garrido en Frandsco de Aldana, Poesias
castellanas completas, Madrid, Citedra, 1985, pp. 236-249.

56 1744, ].L. Suétez, ap. at., pp. 371-372. ¢ los versos de Montano editados por B.
Rekers, op. cit., p. 134, del Matrit. 8588: “Quien las graves congojas huir desea / de que
esta nuestra vida siempre llena, / ame la soledad quieta y amena, / donde las ocasiones
nunca vea. / All de paciencia se provea / contra los pensamientos que dan pena / y de
memoria del morir, que es buena, / para defensa de cualquier pelea.”
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sosiego y por escapar a la vigilancia y la persecucién de un mundo que
se desmorona.5?

Este anhelo de retiro es, en realidad, un anhelo de comunicacién
con Dios y de vivencia espiritual, ya muy alejado del ideal renacentista
de retiro a un 4mbito privado en el que el hombre de letras espeta
teencontrarse con los autores clasicos y entrar en su intimidad a
través de la lecturas® En el siglo XVII espafiol, ese retiro literario y
espiritual serd ya incapaz de recuperar la riqueza vital de la herencia
escrita y de ello nos ha dejado constancia Quevedo:

Retirado en la paz de estos desiertos,
con pocos pero doctos libros juntos,
vivo en conversacién con los difuntos,
y escucho con mis ojos a los muertos.

S, en fray Luis, el ideal de una vida sosegada y pacifica es el con-
trapunto a la “confusa vocerfa” y al “mar tempestuoso” de la vida
publica, en Quevedo la paz encontrada esti hecha de ausencia: su /oes
amoenys es un desierto y los autores con los que entabla conversacién
1o pueden respondetle porque estin muertos. Este era el inevitable
desemboque de la ocultacién del saber que presidi6 la vida espafiola
en el siglo XVI.

5T ¢f AA. Sicroff, "Americo Castro and His Critics: Eugenio Asensio", Hispanic
Review 4 (1972) 1-30, esp. 10-11.

58 Se trata un topos de antigua tradicidn, al que ya los bizantinos aludian con la
expresién festiva y bucélica de “bailar con los rétores en el jardin de las musas”. Maquia-
velo recred el topico en un poema magnifico que destila ese ansia de sosiego: “Venuta la
sera, mi titorno in casa, / et entro nel mio scrittoio; / et in sull'uscio me spoglio quella
veste cotidiana, / piena di fango e di loto, e mi metto panni reali e curiali; / e rivestito
condecentemente entro / nelle antique corti delli antiqui uomini; / dove, da loro ricevuto
amorevolmente, / mi pasco di quel cibo che solum & mio, /e che io nacqui per lui.””



