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RESUMEN

El tema del combate simulado enfre “moros v ciistianos™ aparece frecuente-
meante formando parte de los festejos de celebracion def Corpus Christi en la
Espana del XVi. Se argumenta como fos franciscancs frastadan ol Nuevo Mun-
do esta guerra de ficcidn, con fines esencialmente catequéticos, a frovés del
andiisis de la representacién que flevan a cobo los indios Haxcalfecas de ia
"Conquista de Jerusaien”, en el franscurso de ia procesion del Corpus de 1539,
En dicha representacién se trasiuce lo concepcion polifica y refigiosa que 1os
franciscancs tenfan de la socledad indigena v se pone de manifiesto la ufiliza-
cidn de estas escenificacionas como vehiculo de transmision de mensajes cul-
furades.

La representacién de combates simulados entre “moros y cristianos” era
una de las manifestaciones mds frecuentes en las celebraciones de cardc-
ter festivo en Espafa, durante los siglos XV, XVI y XVII. Al menos esto
es asf en lo que se refiere al medio urbano, de donde suele proceder la
mayor parte de fa informacién disponible (véase por ej. Alenda y Mira,
1903). Bajo una gran diversidad de formas (combate a caballo o a pie,
combate naval, danza) y de tramas (un simple desaffo, una emboscada, la
conguista de una ciudad o un castillo, el rescate de una doncella cristiana
o de una imagen sagrada, etc.), con mayor o menor presencia de elemen-
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tos teatrales, el esquema formal y el desenlace de Iz accidn en este tipo de
representaciones es siempre el mismo: dos bandos, equiparables militar-
mente entre sf, pero diferenciados por sus creencias religiosas, libran una

o varias batallas, obteniendo siempre los cristianos la victoria final, Tm- -

plicita o explicitamente, la resolucidn del conflicto se presenta no como
el resultado de una superioridad militar de los cristianos, sino como con-
secuencia de la autenticidad de la fe que profesan. De ahi que, a menu-
do, la escenificacidn acabe con los moros reconociendo la falsedad de sus
creencias, renegando de Mahoma y del Islam y solicitando el bautismo.

No es de extrafiaz, por lo tanto, que el tema de “moros v cristianos”
aparezca con relativa frecuencia formando parte de la celebracién del
Corpus Christi, ya sea como juego de cafias, como danza o, mds tardia-
mente, como comedia teatral. Asi, por ejemplo, en la procesién del Cor-
pus del afio 1579 en Madrid hubo una danza en la que se representaba
un combate entre Rodrigo de Narvdez y el moro Abindarrdez; en la de
1592 otra, denominada “Danza de la recuperacién de Espang”, en la que
figuraban en un bando don Pelayo con cuatro monrtafieses v en el otro
don Opas con cuatro moros2. Refiriéndose a esta misma procesién en
Madrid sefiala el historiador José Deleito y Pifiuela lo siguiente:

..al terminar la procesién, efectudbanse ambién danzas, que eran ver-
daderas pantomimas, simulande un combate entre dngeles y diablas,
vestidos éstos de moros. Naruralmente, vencian aquélios, y al érmino
del baile ef arcdngel San Miguel cormaba la cabeza a Mahoma, represen-
tado por un monigote de moruna vestimenta, al que se quemaba ense-
guida entre algazara general. (Deleito v Pifiuela, 1952: 176}

La asiduidad con la que este tipo de representaciones se hacian, tanto
en fiestas de cardcter civil y cortesano como en las del calendario littrgi-
co, y en las que de uno u otro modo tomaban parte los diferentes grupos
sociales, nos sumerge en la historia de una Espafia social, cultaral y éni-
camente heterogénea, que construye y necesita reafirmar constantemente
su identidad “nacional” en base a la uniformidad religiosa y por oposi-
cién al Islam. En definitiva, nos pone en relacién con una sociedad que
parece percibirse a s{ misma en lucha permanente contra el infiel. Es
muy significativa, en este sentido, una frase escrita por el cronista Fran-
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cisco Lépez de Gémara (1552 [1946]) en la Dedicatoria de su obra al
rey: “Comenzaron las conquistas de indios acabada la de moros, porque
siempre guerreaseri espafioles contra infieles”.

Yen efecro, tal v conio sugieré’el cronista los espafioles trasladaron al

Nuevo Mundo'sus guerras en nombre de la fe catdlica; pero no sélo las
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reales, sino también las de ficcién. Y si en las primeras al indio le “tocd
protagonizar el papel de infiel o pagano, no siempre fue asf en las segun-
das, como vamos a ver 4 continuacidn.

“MOROS Y CRISTIANGCS” EN TLAXCALA (1539)

La tregua firmada en junio de 1538 entre el emperador Carlos V' y el rey
Francisco [ de Francia, en Aigues Mortes (Niza), fue motivo de celebra-
cién al menos en dos lugares de la Nueva Espafia. La primera tuvo lugar
en la ciudad de México, donde a instancias del virrey, de la Audiencia y
de Cortés, vy con la participacidon de espafioles e indios, se organizaron
unos espléndidos festejos que duraron varios dfas. De entre los diversos
espectéculos que se hicieron Bernal Diaz destaca una representacién en
la que turcos y cristianos combatieron por la conquista de Rodas y en la
que el propio Cortés, al frente del bando cristiano, hizo el papel de Gran
Maestre de la isla3. La segunda celebracidn la protagenizaron los indios
de Tlaxcala, quienes en el transcurso de la procesién del Corpus Christi
de 1539, ademds de tres autos de cardcter religioso, escenificaron la con-
guista de Jerusalén. Sobre ella se centra el presente trabajo.

Para ese dia se monté un espectacular escenario en la plaza de la nue-
va ciudad de Tlaxcala, que estaba entonces en construccién, Sobre los
muros de a que iba a ser casa del Cabildo se edificé una réplica de la
ciudad de Jerusalén; cercano a ella y de al modo que la accién transcu-
rriese delante, se elevé un tablado para instalar la imagen del Santisimo
Sacramento; a la derecha, se situé el campamento o real del ejército de
Espafia; a la izquierda, el del ejército de Nueva Espafa; en el centro, San-
ta Fe (clara alusidn a la conquista de Granada), donde legado ¢l momen-
to habria de instalarse el emperador Carlos V' con su ejéreito, aposentado
al principio fuera de la plaza.

Brevemente resumida, la accién transcurre de este modo: En primer
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lugar entra en la plaza el Santisimo Sacramento acompafiado del Papa y
varios cardenales y obispos. A continuacidn, el “ejército de Espafa” capi-
raneado por don Antonio Pimentel, conde de Benavente, e integrado por

gentes de diversas regiones y ciudades espafiolas, ademds de alemanes e =

italianos. Luego hace su entrada el “ejéreiro de Nueva Espafia”, capitane-
ado por el virrey Antonio-de Mendoza e integrado por mexicanos, tlax-
caltecas, huaxtecas, cempoaltecas, mixtecas, colhuaques, rarascos, guate-
maltecos y “unas capitanfas qLie se decfan del Perd e Islas de Santo Do-
mingo y Cuba’. Todos ellos, segfm el autor de la descripcién, muy rica-
mente ataviados, por ser los part1c1pantes “sefiores y principales”, y dife-
rencidndose entre si por sus respectivas vestimentas de guerra. Aposenta-
do en Jerusalén estd el gjército moro (turcos), (“...gente bien unida y di-
ferenciada de toda la otra, que trafan unos bonetes como usan los mo-
ros”. MOTOLINIA, 1970: 241), al frente del cual figura el sultdn de Ba-
bilonia y Tetrarca de Jerusalén, Herndn Cortés, con Pedro de Alvarado
como capitdn general.

Iniciado el ataque, los moros sufren dos derrotas consecutivas, la pri-
mera ante ¢l ejéreito espafiol y la segunda ante el novo-hispano. La situa-
cidn se invierte totalmente a favor de los moros al verse reforzadas sus
tropas por moros y judios provenientes de Galilea, Judea, Samaria y Si-
ria, derrotando en un primer encuentro a los espafioles y luego a los de
Nueva Espafia. Informado el emperador de lo ocurrido por sendas cartas
de los dos capitanes cristianos, acude al lugar acompafiado del rey de
Francia y del de Hungrfa4. Adn asi los moros logran defender la ciudad.

Ante una nueva derrota del ejército espanol, Carlos V escribe al Papa,
rogindole que pida ayuda a Dios en sus oraciones. Este ordena orar a to-

da la cristiandad, a la vez que con los cardenales y obispos invocan el fa--

vor divino, arrodillados ante el Santisimo Sacramento. Lo mismo hacen
los espafioles en su campamento. Aparece entonces un dngel para comu-
nicarles que sus oraciones han sido escuchadas, que saldrdn victoriosos y
que para mayor seguridad Dios les envia a su patrén, Santiago Apéstol.
Entra éste en su caballo blanco vy, poniéndose al frente del ejéreito, ata-
can Jerusalén. Los moros, aterrorizados, se encierran en la ciudad. Ret-
rado el ejército espafiol, atacan los de Nueva Espafa, pero son a su vez
derrotados. Se repite entonces una escena semejante: el ejército novo-his-
pano v toda la corte papal se ponen a rezar. Otso dngel les comunica
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que, aunque son “tiernos en la fe”, Dios les ha estado probando para que
sepan que sin El no son nada, pero una vez que se han humillado, les en-
vfa en su ayuda a San Hipélito, patrén de Nueva Espafia. Entra éste en
un caballo negro'y poniéndose al frente de su ejército, exhorta a los in-

dios a luchar..

Capitaneados por sus respectivos patronos, cada ejército por su flan-
co v el del rey por el centro atacan al mismo tiempo Jerusalén. En el fra-
gor de la lucha, aparece de pronto el arcingel San Miguel. Atemorizados
unos y otros ante tal visién, se retiran. El arcéngel habla a los moros y les
insta a convertirse al cristianismo; luego desaparece. Acto seguido, el sul-
tin Herndn Cortés alaba la misericordia divina por haberles alumbrado
en su ceguedad e incita a los moros a reconocer su error. En nombre de
todos responde su capitdn general, Pedro de Alvarado, expresando el de-
seo de ponerse en manos del rey de Espafia y recibir el bautismo. El sul-
tén escribe al rey comunicandole su rendicién y rogindole que les acepte
como vasallos. La accidn finaliza con el rey conduciendo a los moros ren-
didos ante ¢l Papa y dando todos gracias a Dios; aprovechando la ocasién
para bautizar realmente a bastantes indios adultos, que habfan participa-
do representando el papel de turcos.

El presente resumen se basa en la minuciosa descripcién hecha por
un franciscano anénimo e inserta por el también franciscano Toribio
Motolinfa en su Historia de los indios de la Nueva Espaia. Segin ¢l autor
de la descripcién, los indios tlaxcaleecas decidieron hacer esta representa-
cién después de ver la que espafioles e indios habfan hecho sobre Rodas
en la ciudad de México, y afiade ademds que “... por la hacer mds solem-
ne acordaron de la dejar para el dia de Corpus Christi” {p. 240). Es de-
cir, presenta el hecho como si se tratara de algo elaborado exclusivamente
por los propios indios. Sin embargo, creo que es bastante evidente que
detrds de todo el monraje se halla la mano de los franciscanos, cuya pre-
sencia en la zona se remontaba a unos quince aflos atrds’.

Como es bien sabido, la idea de conquistar Jerusalén era una vieja
obsesién de todo el Occidente cristiano, en torno ala cual se aglutinaba
un auténtico conglomerado de aspiraciones de cardcter politico y religio-
so. Tanto la derrota definitiva del Islam, encarnado en el siglo XVI por el
Gran Turco, como la implantacién efectiva de una cristiandad untversal
pasaban ineludiblemente por la recuperacién de los Santos Lugares. Estas
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ideas, impregnadas de connotaciones de tipo mesidnico y milenarista,
eran algo muy préximo a los franciscanos, para quienes ademds los San-
tos Lugares estaban especialmente ligados a la historia de su propia Or-
den, ya que, después de la predicacién de San Francisco en Oriente, el
sultdn de Babilonia (El Cairo) les habia concedido el privilegio de ser sus
custodios (cfr. RICARD, 1932: 79). '

Partiendo de estos presupuestos y conociendo e uso que hizo la igle-
sia de las formas teatrales no es, pues, tan extrafio que los franciscanos
de Tlaxcala, teniendo presente la representacién hecha en México, deci-
dieran hacer una puesta en escena de aquel viejo suefio, en un momento
en el que ademds la supremacia politica de Espafia en Occidente parecia
que iba a hacerlo realidad. “El cual prondstico {esto es, fa conquista de
Jerusalén] cumpla Dios en nuestros dias”, escribe al comienzo el autor de
la descripcidn. Suefio del que, por otra parte, intentaban hacer participes
a los indios no sélo impulsindoles a representarlo, sino también —y sobre
esto volveré mds adelante— integrindoles como auténticos co-protagonis-
tas deatro de la misma trama.

Ello nos pone en relacién con algo que ya hace afios sugirié Robert
Ricard (1932, 1933): la utdilizacién por parte de los misioneros de las re-
presentaciones de “moros y cristianos’ con fines esencialmente catequéti-
cos, contribuyendo de este modo a su gran difusidn entre fa poblacién
indigenat. La representacién de Tlaxcala resulta, en este sentido, una
puesta en escena verdaderamente ejemplar tanto por su construccién for-
mal como por la multiplicidad de mensajes que en ella se entrecruzan.

VIEJAS FORMAS PARA NUEVOS MENSAJES

.
Como se habrd podido ver por el resumen realizado, la “Conquista de Je-
rusalén” responde en lineas generales al mismo esquema que las represen-
taciones peninsulares: moros y cristianos libran varias batallas, alterndn-
dose en la victoria y sin que esté claro cudl de los bandos puede resultar
el vencedor. Este equilibrio se rompe al ser invocado el auxilio divino
por los cristianos y serles concedido, materializindose €n la aparicién de
varios personajes sobrenaturales, lo que provoca la inmediata rendicién
de los moros y su posterior conversién. Rendicién,,por otra parte, que va
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acompafiada de su derrota politica ante el rey de Espafia, a quien ¢f Sul- -
tén rinde vasallaje, reconociéndole como el capitdn de los ejércitos de
Dios ¢ en calidad de tal, todo el mundo debe obede-
o _ e

A diferencia de otras representaciones, como p.e. fa ya mencionada
sobre Rodas, donde el apoyo divino parece darse por sobreentendido
desde el momento en que implica a moros y cristianos, en ésta de Tlax-
cala no sélo estd explicico sino que todo el énfasis recae sobre la interven-
cién divina; de tal modo que ni siquiera el desenlace del combate final se
impone por las armas, sino por el impacto que producen en los moros
las apariciones sobrenaturales y, finalmente, por el poder de persuasion
de las palabras que el arcdngel San Miguel les dirige. Esto, unido a que
todo transcurre como parte de la procesién y en presencia del Santisimo
Sacramento, con la inclusién en la accién del mismisimo Papa con su
corte, etc., hacen de ella una auténtica pieza de teatro religioso.

Su finalidad catequética es bastante evidente; hasta tal punto que, le-
vendo las palabras que el dngel dirige al ejércico de Nueva Espafia8, las
que dirige el arcdngel San Miguel a los moros? o las que a continuacién
pronuncia el Sultdnlf, se puede obtener la impresién de estar ante un
largo sermén dirigido directamente a los indios sobre su propia condi-
cién. ;Cémo no establecer, entonces, un paralelismo entre la historia que
estaba transcurtiendo ante sus ojos y su pasado mds inmediato? ;Cémo
no identificarse a sf mismos como los anteriores “turcos de Jerusalén”, a
quienes derrotaron los cristianos?

A favorecer este tipo de asociacién parecen ir dirigidas ciertas alusio-
nes, que, en mi opinién, no son sino guiflos intencionales a la concu-
rrencia. Asf, en un determinade momento la derrota del ejército novo-
hispano es achacada al escuadrén de los indios antillanos, histéricamente
los primeros en ser conquistados y que, en este caso, caen todos prisione-
ros de los turcos porque “...no-eran diestros en las armas, ni tralan armas
defensivas, ni sabfan el apellido de llamar 4 Dios™ (MOTOLINIA, 1970:
242). En otro momento, al anunciarles la venida de San Hipédlito el dn-
gel aclara la razén de su patronazgo sobre Nueva Espafia: “en cuyo dfa
los Espafioles con vosotros los Tlaxcaltecas gandsteis a México” {Idem:
244). No olvidemos ademis que la frontera entre la ficcién dramdtica y
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la realidad estd muy desdibujada al finalizar el acto con el bautismo de
algunos indios / “rarcos”, como antes se dijo.

Considerada desde esta perspectiva, es decir, como un reflejo de la
propia conquista americana, la representacién estaba ofreciendo a figu-
rantes y espectadores una explicacién @ posteriori del por qué de la derro-

ta indigena ante los espafioles, asi como'la posibilidad de reinterpretar

fos hechos del pasado como fruto de sus vanas creencias y de la falsedad
de sus dioses. Mensa}e que, ademds de la dimensién religiosa, llevaba
consigo todo el “veneno” que se le quiera atribuir en tanto que supoma
una legitimacién politica de lo sucedido. Recordemos que el reconoci-
miento del Dios cristiano por el Sultdn iba concatenado al reconoci-
miento de la supremacia politica del rey de Espafia, a quien los moros
ruegan que les acepte como “vasallos naturales” (ver nota 6).

Ahora bien, la representacién de Tlaxcala no sélo tenia que ver con la
reinterpretacién del pasado inmediato. Por el contrario y como trataré de
demostrar a continuacién, también en ella se ponfa de manifiesto el pre-
sente, y mds concretamente la concepcién politica y religiosa que los
franciscanos tenfan de él respecto a la sociedad indigena. Retomemos,
pues, 1a puesta en escena de la “Conquista de Jerusalén” y a sus protago-
nistas desde el bando eristiano, integrado en este caso por el Santisimo
Sacramento, el Papa con su corte, el Emperador...es decir, toda una re-
presentacién simbélica de la cristiandad. Pues bien, formando parte de
ella, pero ocupando un espacio propio, figura el gjército de la Nueva Es-
pafia (o mejor dicho, del Nueve Mundo, pues tal parece ser la intencidn
al incluir en él a peruanos y antillanos), capitaneado nada menos que por
el virrey, representante directo de la autoridad real. Es mds, por un cui-
dado efecto de total simetria en la puesta en escena, este ejército ocupa
una posicién que estd en absoluto plane de igualdad con la del ejército
espafiol. De tal manera que si un ejéreito estd colocado a la derecha del
emperador, el otro o estd a la izquierda; si uno atacay vence o es derro-
tado el otro rambién; si de unos se dice que lucharon como “tigres y leo-
nes”, los otros lo hicieron como “elefantes y gigantes”, y, en fin, si Dios
escucha las oraciones de los espafioles v envia en su ayuda a Sdntiago
Apéstol, otro tanto hace con los indios “envidndoles a San Hipdlito. En
definitiva, los pueblos americanos aparecen mcmporados a la comunidad
cristiana y a la monarquia espafiola, sin ningin tipo de distingo respecto
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a los espafioles; unos y otros estdn en una condicién de igualdad tanto

ante Dios como ante el rey.

El verdadero alcarice politico de este mensaje lo podemos entender
me;or 51 tomamos én’ Consideracion Gtro dspecto més de la representa-
cién. Me refiero al hecho de que sea Herndn Cortés quien figure como
Sultén de Babilonia y Tetrarca de Jerusalén. Esto que a algunos estudio-
sos le ha parecido caprichoso ¢ incomprensible!!, no lo es en absoluto si
contemplamos la obra dentro de su contexto histdrico y a la luz del con-
flicto politico latente durante esos afios en la Nueva Espafia, en el cual se
dirimfa la instauracién efeciiva de la jurisdiccidn real sobre aquellos te-
rritorios y sus gentes frente a las tendencias de tipo sefiorial de Cortés ,
en general, de los conquistadores. En 1539 y tras varios afios de esfuerzos
y fracasos, la Corona estaba a punto de ganar definitivamente la parmda
a Coreés, quien en 15340 marchaba a Espafia para no regresar nunca mds.
Al frente de Nueva Espafia quedé entonces el virrey Antonio de Mendo-
za, principal artifice de este éxito de la politica de fa Corona.

La escenificacién de Tlaxcala era, pues, una sintesis magistral de este
conflicto: en un bando estaba el rey de Espafia, acompafado del virrey
Mendoza como capitin general del ejército novohispano; en el otro,
Cortés como “sefior” de los moros, con Pedro de Alvarado como capitdn
general. El enfrentamiento entre ambos bandos acaba con Cortés y sus
partidarios derrotados, reconociendo ia soberanfa real!2.

Los franciscanos, que durante afios habian sido los mejores aliados de
Cortés, ponfan asi de manifiesto la posicién adoptada, acorde por otra
parte con sus desvelos por conseguir que la poblacién indigena depen-
diese directamente de la jurisdiccién real y sustraerlos asi del poder de
los encomenderos. El mensaje que intentaban transmitir a los indios era
muy claro: el tinico sefior es €l rey y, en su nombre, el virrey; no Coreés
ni otro alguno.

Pero ;qué extrafios sentimientos y emociones pudo despertar en los
tlaxcaltecas representar la derrota de su antlguo conquistador y aliado y
hasta entonces Gran Sefior de México?.

En fin, creo haber dejado claro hasta qué punto el viejo esquema de
“moros y cristianos” importado de fa peninsula se convirtid en manos de
los franciscanos de Tlaxcala en algo flexible, adaptable a aquella nueva
realidad como vehiculo de transmisién de nuevos mensajes, sin perder
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por ello su sentido original. Cabe preguntarse hasta qué punto tales
mensajes podfan ser percibidos desde un universo cultural completamen-
te diferente. Los misioneros parece que asi lo creyeron. Pero...;no creye-
ron también que, al igual que en las representaciones de “moros y cristia-
nos”, el Otro era reducrible mediante la asimilacién religiosas.

Los esfuerzos hechos en este sentido s¢ ponen muy bien de manifies-
to en esta procesién del Corpus Christi de Tlaxcala, durante cuyo reco-
rrido —como mencioné mas arriba— se hicieron ademds tres autos 0 cua-
dros escénicos:

_ibael Sacramento entre unas calles hechas todas de tres érdenes de ar-
cos medianos, todos cubiertos de rosas y flores muy bien compuestas y
atadas; y estos arcos pasaban de mil y CuUATTocicitos, sin otros diez arcos
triunfales grandes, debajo de los cuales pasaba toda la procesion. Habfa
seis capillas con sus altages y cetablos; todo el camino iba cubierto de
muchas yerbas oloresas y de rosas. Habfa rambién tres montafias con-
trahechas muy al narural con sus pefioles, en las cuales se representaron

tres autos muy buenos {Motolinia, 1970: 245).

En el primero de estos auzos los indios escenificaron las tentaciones
por parte del Demonio a Jests en el desierto; en el segundo, la predica-
cién de San Francisco a las aves, en el que “fucron representados y re-
prendidos algunos vicios” de los indios; en el tercero y seguramente co-
mo reprobacién de los sacrificios humanos, ¢l sacrificio de Abrahdm. Fi-
nalmente, fa procesién retornd a la iglesia, dando por concluida la cate-
quesis del dia de Corpus.

Como he tratado de mostrar en este erabajo; en América la procesién
del Corpus adquirié desde muy temprano el carécrer de gran especticulo
del cristianismo triunfante que ya tenia en Espafia. Representaciones de
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moros y cristianos”, autos sacramentales o pequefias escenificaciones de
pasajes biblicos, danzas de moriscos o danzas de indios, todo podia ser
incorparado en ella si se le daba el sentido adecuado.

NOTAS
1. Una version anterior de este articula fue presentada en el Colloqu
Viriations rituelles-sur le theme de la Féie-Dieu (Espagne-Amérigue Latine), Maison

-des-Sciences.de T Homme,

¢ International

(2_$;Q_Qctubre 1991}.

Citaéo pbf Carrasco Urgoiti (1963: 488). Para otras referencias del tema de “mo-
ros y cristianos” en la procesién del Corpus véase, por ejemplo, Flecniakovska

(1954).
La descripcion se debe a Bernal Diaz del Castille (1928, tII, cap. CCL: 48G-493).

Aungue no esta suficientemente claro, més que la conqaista de Rodas, como co-
mdnmente se dice, lo que realmente se representé fue su defensa por parte de los
cristianos, que salen victoriasos, ante el ataque de los turcos. Lo que no deja de ser
una significativa inversién de la realidad histérica, ya que Rodas cay¢ en Soder de
los tarcos en 1523 y tuvo que set abandonada por los caballeros de la Orden de
San Juan. Duro golpe para fa cristiandad de Qccidente, gue consideraba la isla co-
me un punto estratégico para la conquista de los Santos Lugares.

En 1539 el rey de Hungriay Bohemia, emparemado con Carlos V, estaba en {ucha
contra los turcos. En cuanto a la presencia del rey de Francia, no clvidemos que se
estaba celebrando la firma de la tregua de Aigues-Mortes.

Véase Motolinta (1970, rratado I, cap.15: 240-246). Se trata de una carta gue —sc-
dn Motolinfa— iba dirigida al entonces prelado de los franciscanos de %{éxicc,
ray Antonio de Ciudad %{odrigo. Dos detalles hacen pensar que en el montaﬂ'e pu-
do haber participado ¢l propio Motolinta: en primer lugar, el hecho de que at fren-
te del cjército espafiol figure su protector, Don Antonio de Pimentel, a quién €
dedicé su obra; en segundo lugar, ¢l que en un dererminado momento se diga que
entre los espafioles destacd en la Jucha “Ia gente del reino de Ledn”, de donde el
fraile era originario. Me ha resultado imposigble comprobar si por estas fechas estu-
vo por Tlaxcala.

Soledad Carrasco Urgeld (1976} sefiala asimismo esta utilizacidn con fines cate-
qluéticos entre la poblacidn rural espafiola, y como Ja costumbre de representarlas
al mismo tiempo que las obras de teatro religioso favorecid una fustén entre am-
bas: “...Jes dialogues au cours desquels les chrétens et les Maures se défralent et
Simsultaient offratent un certain paraliélisme avec les scenes allégoriques olt le con-
fir entre le Bien et le Mal drait concrétisé par l'affrontement entre deux groupes
ancagonigues hiérarchisés, composés de personnages surnaturels et d’écres fg
maing. La coutume consistant a jouer en méme temps des oeuvres représentatives
des deux types favorisa leur fusion, ainsi que |'identification des chrétens avec le

arti du Bien et celui des Maures avec le pard du Mal” (Carrasco Urgoiti, 1976:
101-102). Sobre la difusién de “moros y cristianos” en América v su relacion con
Jas representaciones de la Congquista véase Ares Queijz {1992).

He aquf el rexto de Ja carta enviada al Rey, ‘comunicindole su rendicién: “Empera-
dor Romano, amado de Dios. Nosotros {:emos visto claramente como Dios te ha
erviado favor y ayuda del cielo; antes que esto yo viese pensaba de guardar mi ciu-
dad y teino, ¥ de defender mis vasal?os; pero como e% Dios del cielo me ha ya

alumbrado, conozco que ti solo eres capitdn de sus ejércitos; yo conozco que rodo
ol mundo debe obedecer a Dios, y a ti que eres su capitin en la tierra. Por tanto en
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tus manos ponemos nuestras vidas, y te rogamos que te quieras Hlegar cerca de esta
ciudad para que nos des ru real palabra y nos concedas las vidas, recibiéndonos
cen tu coniinua clemencia por tus naturafes vasallos. Tu siervo. El gran Solddn de
Babilonia, y Tetrarca de Jerusalén” (Motolinfa, 1970: 245).

8. “Aunque sois tiernos ¢n la fe os ha querido Dios probar, y quiso que fuésedes ven-
cidos para que conozcais que sin su ayuda valéis poco; pero ya que os habéis humi-
ilado, Dios ha oido vuestra oracién, y luego vendrd en vuestro favor el abogado y

atrén de Ja Nueva Espafia, San Hipolite, en cuyo dia los Espafoles con vosotros
{)05 Tlaxclatecas gandsteis a México” (Motolinfa, 1970: 244).

9. “Si Dios mirase a vuestras maldades y pecados y no a su gran misericordia, ya os
habria puesto en el profundo del infiérno, y la tierra se hubiera abierto y tragidoos
vivos; pero porque habéis tenido reverencia a los Lugares Santos quiere usar con
vasotros su misericordia y e;peraros a penitencia, si de todo corazdn a El os con-
vertis; por ranto conoced al Sefior de la Majestad, Criador de todas las cosas, y cre-
ed en su preciosisimo Hijo Jesucristo, y aplacadle con ldgrimas y verdadera peni-
tencia” (Morolinfa, 1970: 244).

10. “Grande es la bondad y misericordia de Dios, pues a si nos ha querido alumbrar
estando en tan grande ceguedad de pecados: ya s llegado el tiempo en que conoz-
camos nuestro crror; hasta aqui pensdbamos que peleabamos con hombres, y aho-
ra vemos que peleamos con Dios y con sus santos y dngeles: ;quién les podra resis-
tir?” {(Motolinia, 1970: 244).

11. Cfr. Fernando Horcasitas (1974: 507-8) y Arturo Warman (1972: 89).

12. ‘También en los festejos de México tuvo una K;Erticular manifestacién este conflicto
politico, petsonalizado en la rivalidad entre Mendoza v Cortés. Cada uno de ellos
ofrecié en esta ocasidn un espectacular banquete, resu tando —segtin Bernal [az—

més majestuoso el del virrey (cfr. Diaz del Castillo, 1928: 489-493). El mismo’

Bernal cuenta que ambos acababan de hacer las paces entonces: “En esta sazdn ha-
bfan hecho amistades el marqués del Valle y el visorrey don Antonio de Mendoza,
questaban. a}go amordazados sobre el contar de los vasallos del marquesado y sobre
ael virrey favorescid mucho a Nufio de Guzmén para que no pagase la cantidad
¢ pesos de oro que debia a Cortés desde el tiempo que fue el Nufic de Guzmidn
residente de Méjico” (Diaz del Castillo, 1928: 486). Véase asimismo Bernand &
lg}ruzinski {1991). _
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