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RESUMEN

Los espacios de culto ibéricos en el Alto Guadalquivir
comienzan, fundamentalmente a partir de inicios del siglo IV
a.n.e., a jugar un papel esencial como vias de legitimacion en
la construccién de los distintos modelos politico-territoriales
como el pago del valle del rio Jandulilla, con el santuario de
El Pajarillo, o el pago de Cdstulo, en el que los santuarios de
Collado de los Jardines y Los Altos del Sotillo funcionarian
como cabeceras al mismo tiempo que como fronteras ideold-
gicas. La romanizacién de los territorios supondrd la implan-
tacion de sistemas ideoldgicos dentro de un proceso hetero-
géneo, en ocasiones de claro cardcter continuista, como se
observa en los santuarios tardios de la campifia de Cérdoba
y Jaén, mientras que en otras mds rupturista con los modelos
religiosos anteriores, tal y como se ha documentado en los
santuarios del pago de Cdstulo.

SUMMARY

The Iberian cult spaces in the Upper Guadalquivir begin
started to play rol at the beginnings of the IV ct. B.C. Those
spaces were the way of legitimation in the construction of the
different political and territorial models. Examples of those
models were the territory of the valley of the river Jandulilla
(with the sanctuary of El Pajarillo) and the territory of Cds-
tulo. This last one incluyed the sanctuaries of Collado de los
Jardines and Altos del Sotillo, being both the ideological
borders of the territory. The romanization of the territories
suppose the birth of an ideological systems following a do-
uble process: 1) Having a continuator character, as is shown
in the sanctuaries located in the countryside of Cérdoba y Jaén.
2) Breaking with the earlier religious models, like it has been
documented in the sanctuaries of the territory of Castulo.
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EL MODELO TERRITORIAL
DEL SANTUARIO DE EL PAJARILLO

Hasta que se realiz6 la investigacioén en el San-
tuario Heroico de El Pajarillo de Huelma en 1994
(Molinos et al. 1998), apenas se habia valorado el
papel de los santuarios en el territorio de los iberos
y, con ello, la funcién que estos centros de culto
habian jugado en el desarrollo de su proceso histo-
rico en el Alto Guadalquivir. El andlisis del santua-
rio de Huelma ha permitido realizar algunas aproxi-
maciones a esta compleja relacion:

1. El santuario en el Territorio Politico.
La construccion del pago gentilicio

La disposicion del santuario de El Pajarillo en el
nacimiento de un rio, el Jandulilla, que una treinte-
na de kilémetros mas al norte desemboca en el Gua-
dalquivir frente al oppidum de Ubeda la Vieja, ha de-
finido un auténtico paradigma para la construccién del
territorio politico del oppidum en el Alto Guadalqui-
vir (Ruiz et al. 2001). La definicién del pago genti-
licio se produjo cuando el oppidum matriz, Ubeda la
Vieja, se apropi6 del valle del Jandulilla con la dis-
posicion, en su nacimiento, de un lugar de culto de-
dicado a un antepasado divinizado por una accién
heroica en la que, para salvar a un joven simbolo de
la comunidad (como los jovenes atenienses de la
accion heroica de Teseo ante el Minotauro), maté un
gigantesco lobo. A los elementos citados en esta lec-
tura, es decir al oppidum matriz (organizador de la
estructura territorial), al santuario (dedicado al héroe
mitico del grupo gentilicio) y al rio (como expresion
de la memoria aldeana para describir la naturaleza
apropiada por el oppidum), ha de afiadirse ademds la
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Fig. 1. Esquema territorial de los pagos gentilicios del Alto Guadalquivir.

colonizacién de nuevas tierras con la creacién de
oppida secundarios en el valle del rio y localizados
entre el oppidum matriz y el santuario. El oppidum de
la Loma del Perro, en término de Ubeda y muy proxi-
mo a Jédar, fundado en el siglo IV a.n.e., es buena
prueba de ello. Con la fundacién de estos nuevos
oppida se ampliaban las bases demograficas tan ne-
cesarias para el afianzamiento del poder de los prin-
cipes sobre sus iguales en una competencia que en
poco tiempo, a fines del siglo 111 a.n.e., posibilitaria
la construccién de amplios territorios sometidos a un
oppidum dominante.! De hecho, la gran diferencia de
estas nuevas fundaciones del Iv a.n.e. con las que se
produjeron antes de esta fecha es que los oppida, de
este modelo territorial basado en los santuarios, son
dependientes del oppidum organizador del pago gen-
tilicio. E1 cémo se produce la ocupacién de los nue-
vos oppida, es decir con que contingente demografico

' Es el caso del principe Culchas de Tito Livio, llamado
Cdlicas por Polibio, que gobernd sobre 28 oppida (Libro
XXVIIL, 13, 3).

se llevé a cabo la fundacidn, es una cuestién que ain
esta por determinar, pero no habria que dejar en el
olvido practicas del tipo Vers Sacrum, dado el carac-
ter ritualizado con que el santuario sanciona la fun-
dacién del nuevo territorio gentilicio.

Otro factor que se asocia a este nuevo modelo, que
inspira la expansion del oppidum, es la apertura de una
nueva via de comunicacidn, en este caso la que faci-
lita el rio Jandulilla en su avance hacia el centro del
valle del Guadalquivir desde las altiplanicies grana-
dinas. No conviene olvidar que, coincidiendo con la
fundacién del santuario, se hizo frecuente la llegada
de productos cerdmicos griegos al valle, lo que tam-
bién ocurria a través de otras vias asociadas a los
valles de los rios Guadiana Menor y Guadalbullén,
paralelos al del rio Jandulilla y siempre al sur del
Guadalquivir. A través de estas via se alimentaba el
fondo de riqueza que constitufa la base del don agnds-
tico y, por lo tanto, asimétrico, lo que favorecia la
implantacién del tributo como base de las relaciones
sociales de las aristocracias gentilicias (Fig. 1).
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El conocimiento de este modelo de ocupacién del
territorio ha permitido volver a mirar de otro modo el
papel de los santuarios de Sierra Morena y con ello
apuntar algunas semejanzas significativas con el caso
de Huelma. En este modelo existirfa una primera fase,
si se valora la diferencia fundacional, que coincide con
inicios del Iv a.n.e. para santuario de Despefiaperros,
respecto al de Castellar, fundado a mediados del mis-
mo siglo (Nicolini et al. 2004). El curso de agua seria
el rio Guarrizas, cuyo nacimiento lo tiene préximo a
Despefiaperros (paso de Sierra Morena en el que se
ubica el santuario el Collado de los Jardines) y a Cas-
tulo que jugaria el papel del oppidum matriz, locali-
zado en el curso del rio Guadalimar, aguas abajo de la
desembocadura del Guarrizas, primero en el rio Gua-
dalén y de este, después, en el Guadalimar. El oppidum
de nueva fundacién corresponderia a Giribaile, tradi-
cionalmente vinculado al siglo 11l a.n.e. pero que, como
ha confirmado Gutiérrez (2002), podria elevar su cro-
nologia a inicios del siglo Iv a.n.e.

Como no podia ser menos, pues se trata del op-
pidum de Céstulo y, por tanto, uno de los grandes
centros politicos de Alto Guadalquivir y, debido a que
el proceso se desarroll6 durante el siglo 11I a.n.e., la
destruccion del santuario de El Pajarillo coincidié con
la fundacién del segundo santuario del pago de Cés-
tulo: Los Altos del Sotillo en Castellar. Con este
santuario se delimitaba los dos extremos de la cuenca
del rio Guadalén.

Los dos santuarios de Sierra Morena sostienen una
tipologia semejante, pues se trata de abrigos asocia-
dos a fuentes de agua y en ellos no hay ningitin con-
junto escultérico que narre una accién heroica (Fig.
2). Ademds, a ello hay que afiadir también, como di-
ferencia con El Pajarillo, que existe un tipo de ofren-
das, los exvotos de bronce, que no estdn presentes alli.
Sin embargo, ain a pesar de las diferencias citadas,
los datos documentados no cuestionan que se trata de
una nueva construccién del un pago gentilicio con el
mismo modelo reconocido en Huelma, pues esta pre-
sente el asentamiento sacro como punta de lanza de
la ‘colonizacién’ de un territorio no ocupado con
anterioridad, mediante la nueva fundacién de oppi-
da, un rio como eje del pago y el control de las vias
de comunicacién de un valle. Precisamente la via
abierta por el santuario de los Altos del Sotillo co-
rresponde a un punto de bifurcacion de la que des-
pués seria llamada «Via Augusta», que unia Céstulo
con Mentesa Oretana y del tramo que, desde Castu-
lo, se abria hacia Tugia, por lo que la fundacién de
este nuevo asentamiento daba al oppidum de Céstu-
lo un control sobre un amplio territorio, el Valle del
Guadalén, y sobre todas las vias que atravesaban el

Fig. 2. Vista general de los santuarios del pago de Céstulo:
Collado de los Jardines (arriba) y Los Altos del Sotillo
(abajo).

norte del valle del Guadalquivir (no conviene olvi-
dar que la Loma de Ubeda hasta el siglo Il a.n.e. no
fue colonizada y seguramente constituia un drea
boscosa cerrada).

El pago gentilicio definido por el triangulo con-
ceptual oppidum-santuario-curso de agua es, por ello,
la primera expresion de la fase expansiva de los op-
pida 'y, en ella, los santuarios constituyen un elemento
clave de su definicién.

2. Paisajes en el santuario. Los animales
en el imaginario de la cultura de los iberos

De algiin modo Porcuna habia planteado con su
extraordinario conjunto escultérico la importancia y
variedad de los animales en el imaginario ibero del
Alto Guadalquivir (Olmos 2004). El santuario de El
Pajarillo ha permitido, al reconocer la posicién con-
textualizada de las esculturas, valorar, ademas, el
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Fig. 3. Reconstruccién del monumento del santuario de El Pajarillo, con indicacién de la disposicién del conjunto escultérico
(Molinos et al., 1998).

papel de los animales con garra en la arquitectura del
monumento (Fig. 3). Son éstos los Unicos represen-
tados, por el momento, en el conjunto escultérico del
santuario; animales agresivos, que encajan bien con
el cardcter expansivo que plantea este espacio de culto
como punta de lanza del pago gentilicio.

Existen, al menos, tres especies reconocibles en
el contexto espacial del santuario: el ledn, el grifo y
el lobo. Los leones son dos y se disponian al comien-
zo del paso a la torre, a uno y otro lado del inicio de
las escaleras que acceden al otro lado del monumento
(seguramente el espacio privado del santuario). Los
grifos, igualmente una pareja, debieron situarse en la
cuispide de la torre, pues sus restos aparecen mezcla-
dos con los del lobo. Uno de ellos, muy deteriora-
do, aparecid junto a uno de los leones en 1933, en
una zona en la que posteriormente, en 1993, se en-
contraron el segundo leén y el héroe protagonista.
Esta posicion de los dos leones que, como se ha pro-
puesto, se debieron disponer en el acceso a la torre
no lejos del lugar del hallazgo, confirma que el gri-
fo y el principe héroe debieron estar a la izquierda
de la torre. El segundo grifo aparecié junto al lobo
y al joven desnudo y su disposicién confirma que los
tres se situaron a la derecha de la torre. Segin lo

expuesto, los grifos pudieron enmarcar la escena
localizada en la parte superior de la torre. El lobo,
por tltimo, dispuesto a la izquierda de esta estruc-
tura, era un solo ejemplar y se constituia, como es
sabido, en el antagonista del héroe.

Los espacios definidos por las tres especies son
diferentes y su distincién no es, ni mucho menos,
inocente. Los tres animales protegen y defienden tres
conceptos de paisaje. Los leones con su disposicién
en el primer escalén del acceso a la torre estdn pro-
tegiendo el espacio construido: la dimensién urbana
del santuario. El caso se repite en la tumba de los
fundadores del linaje de Pozo Moro (Almagro 1978).
All{ los leones sostienen una torre en dos cuerpos
dispuesta sobre la tumba y en cuyo alzado se repre-
sentan en relieve las hazafias de un héroe. Aunque
fechado un siglo antes y portador de una iconogra-
fia orientalizante muy diferente en su lenguaje for-
mal al del grupo de El Pajarillo, sin embargo, el
monumento de Pozo Moro representa un modelo
estructural muy semejante al que se ha descrito en
el santuario de Huelma pues comparten la torre, las
escenas heroicas y los leones que protegen el espa-
cio construido que, ademads, en Pozo Moro esta sal-
vaguardado de los mortales por la creacién de un
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limite con la forma de un lingote chipriota.

Los grifos, en su posicién junto al personaje
masculino, definen, como protectores del héroe, la
dimensién heroico-mitica que ofrece la torre en el
paisaje. Como el leén que protege las espaldas de
Teseo en su lucha contra el minotauro en la tablita
de Chiusi, estos grifos se disponen a los lados del
héroe del Pajarillo para testificar el triunfo de su
accidén contra el lobo y demarcar la excepcionalidad
de la escena y el marco sacro que la envuelve. En una
tablita de marfil de Carmona (Blanco 1960), varios
siglos antes, se representa, con lenguaje orientalizan-
te, una escena en la que un principe tocado con cas-
co, con una rodilla en tierra y lanza en su mano se
enfrenta a un ledn, en tanto un grifo protege su es-
palda posando su zarpa sobre el personaje humano
para crear ese canal de transferencia de la fuerza que
caracteriza a los animales con garra: el poder.

El lobo, por tltimo, con su presencia individual
resalta su pretension de no jugar el papel colectivo que
juegan las otras dos especies, es un animal que tiene
seguramente nombre, es individualizable: es el anta-
gonista del héroe (Fig. 4). Su presencia en la escena
de la torre resalta una falsa contradiccién que contra-
pone dos dimensiones del paisaje pues, de un lado, el
principe invade con sigilo y premeditacién su espa-
cio (la naturaleza salvaje) y, sin embargo, de otro lado
se incorpora, con la presencia de los grifos en la
misma escena, a un paisaje divinizado. La estructu-
ra de la accién denota la existencia de un paisaje le-
jano, en el espacio y en el tiempo, una dimensién
paisajistica representada por el animal que protege al
héroe. Esta dimensién mitica sanciona la accién he-
roica, no solamente por la existencia de otra dimen-
sién (la salvaje que representa el lobo y se opone a
la dimensién urbana del héroe), sino su funcién fina-
lista, vencedora, domesticadora y civilizadora.

Tres especies animales, tres dimensiones de un
paisaje: la urbana, la mitica y la salvaje que se en-
trelazan para dibujar en la estructura del santuario la
funcién expansiva del oppidum, el cardcter divino y
mitico del héroe, su misién y la oposicién de dos
modos de vida: el salvaje y el urbano.

3. Las anacronias. Los tiempos del oppidum
en los espacios del santuario

El escenario del santuario de El Pajarillo viene a
destacar, con la presencia de los grifos, la existen-
cia de un tiempo mitico que conviene retomar aqui,
porque no solamente estd expresado a través de la
escena que describe la escultura, sino que la torre, que

Fig. 4. Detalle del enfrentamiento heroico de El Pajarillo
(Museo Provincial de Jaén).

sostiene el conjunto escultérico, forma parte de la
narrativa que define el espacio mitico y ello se ex-
presa a través de su arquitectura, pues estd construi-
da con la técnica habitual del siglo vil y VI a.n.e. en
el valle del Guadalquivir.

En el oppidum de Puente Tablas la torre o bastién
n.° 3 de la antigua muralla fue restaurada en el siglo
Iv a.n.e. (Ruiz y Molinos 1993). Se envolvié con un
encamisado constituido por sillares de mayor tamafio
de los que conformaban la estructura del lienzo del
siglo viI a.n.e. Estaban mejor careados y casi se po-
drfa intuir una técnica muy tosca de soga y tizon,
evitindose en el alzado, el perfil en talud de la anti-
gua fortificacién. Cuando la camisa arquitecténica
contacta con el lienzo de la muralla que corre en di-
reccion oeste-este se aprecia realmente la distinta téc-
nica empleada, pues ademds, la fortificacion hasta
entonces habia estado revocada primero de blanco y,
seguramente a partir del siglo vI a.n.e., de rojo.

En el santuario del Pajarillo la torre muestra la
vieja técnica constructiva de perfil en talud, mampos-
teria con abundante mortero para rellenar los huecos
que los pequeilos sillares, mal encarados y peor ajus-
tados entre si y, muy probablemente, conté con un
revoco del que no se ha conservado resto alguno.
Cuando de la torre pasa sin linea de discontinuidad
al lienzo del monumento, que resguarda los almace-
nes, la técnica constructiva cambia y pasa a ser una
mamposteria construida con escaso mortero, con si-
llares de mayor tamafio, bien careados y ripios que
salvan los huecos existentes. Las fotografias de am-
bos casos (Puente Tablas y El Pajarillo) muestran
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Fig. 5. Técnicas constructivas del podium del santuario de El Pajarillo (izquierda) y de la fortificacién del oppidum
de Puente Tablas.

imdgenes semejantes, aunque existe entre ellos una
diferencia esencial porque, mientras que en el oppi-
dum responde a la l6gica del tiempo de la arquitec-
tura, en el santuario, en cambio, de todo el conjunto
se realizé, como confirma la estratigrafia, en una sola
fase constructiva (Fig. 5). La razén de la doble téc-
nica constructiva hay que explicarla desde la propia
funcidén sacra de la construccién y de los contextos
que recrea. Lo interesante es que la solucién que
proponen los constructores del santuario se fundamen-
ta en oponer arquitectonicamente tiempos distintos
en un mismo momento, el tiempo mitico de la accién
del héroe supera la narrativa de la escultura para
proyectarse sobre el contexto arquitectdnico. De este
modo en el marco del santuario la funcién mitica no
solamente se narra recogiendo un tiempo distinto
imaginado con los grifos, sino que, ademads, se de-
sarrolla en un espacio arquitecténico que rememora,
con su manera de construir, ese otro tiempo antiguo.

El caso puede seguirse también en el marco de los
exvotos de los santuarios de Sierra Morena. Cuando
Nicolini (Nicolini 1969/1977) realiz6 su primera ti-
pologia de exvotos, con acertado criterio estilistico
caracterizé un grupo de estilo arcaico, reconocibles
preferentemente en el santuario del Collado de los
Jardines, aunque también presentes en los Altos del
Sotillo, que feché en el siglo vI a.n.e. Las sucesivas
intervenciones de excavacion arqueoldgica habidas
durante los afios ochenta en el segundo de los santua-
rios, sin embargo, no han constatado nunca una se-
cuencia estratigrafica que implique mas alld de una
fase de ocupacion del asentamiento (Nicolini et al.
2004). Esta etapa ha sido confirmada por cronologia

absoluta en la primera mitad del siglo Il a.n.e. y por
cronologia relativa entre la segunda mitad del siglo
Iv a.n.e. y fines del siglo 111 a.n.e. Bien es verdad que
estas referencias son aplicables a la ladera del santua-
rio donde se ubicaban las estructuras de servicios del
mismo, ya que el espacio de la cueva, propiamente de
culto, habia sido barrido de restos estratigraficos desde
inicios de siglo XX. Fruto del debate habido entre los
miembros del equipo de Castellar ha sido concluir,
en un intento de encajar la propuesta estilistica y la
estratigrafica, que los exvotos antiguos habian sido
amortizados en el periodo de vigencia estratigrafica
del asentamiento. El caso se conocia bien en algunos
enterramientos con materiales antiguos en contextos
de cronologia mas avanzada caso de la esfinge o el
timaterio de los leones y la cierva de los Higuerones
de Céstulo (Bldzquez 1975) o de la conocida Dami-
ta de Galera que formaba parte del ajuar de una tumba
de fines del siglo v a.n.e. (Olmos 2000-2001). Sin
embargo, también cabe otra propuesta: descartada la
de que existiese una fase de ocupacién no documen-
tada en estratigrafia, pues no existe ninglin material
cerdmico o de otro tipo en la superficie de la ladera
del asentamiento que confirme esta hipétesis,” se trata
de la lectura anacrénica proyectada esta vez sobre los
exvotos y no sobre la arquitectura del santuario.

2 Es interesante sefialar que se han documentado, asimis-
mo, materiales posteriores al siglo mr a.n.e. (Blech 1993/
1999) aun cuando no existe documentada en estratigrafia esta
etapa. No obstante, la prospeccion superficial desarrolladas al
sur del cortado de la cueva muestra una ocupacion coinciden-
te con este periodo. Se trata, en este caso, de un ejemplo cla-
ro de estratigrafia horizontal que, sin embargo, no existe para
la etapa del siglo vI a.n.e.
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Fig. 6. Emisiones de Iltiraka, mediados del siglo 11 a.n.e. (CNH 356.1 y CNH
356.2) en Garcia-Bellido, M.P. y Bldzquez, C., 2001: 186.

El siglo 11 a.n.e hace visibles, por primera vez en
la historia de la imagen ibera, a personajes de cla-
ses sociales no necesariamente aristocraticas, segu-
ramente las clientelas, cuestiéon que se hace cotidia-
no en las etapas posteriores. Este proceso, que puede
interpretarse como un grado de ‘ciudadanizacién’,
denota que un modo de vida urbano ya asentado ha
desarrollado transformaciones encaminadas a ajustar-
se con un modo de produccién ciudadano que, segu-
ramente, todavia no ha alcanzado un grado de desa-
rrollo capaz de permitir el acceso de estas nuevas
clases al poder, tal y como ocurrié en el mundo grie-
go. Seguramente, todavia no se hace evidente su
presencia social sino mixtificada a través de la figura
del cliente. En todo caso, no cabe duda que la ima-
gen social se abre significativamente a su visualiza-
cidén a partir de exvotos como los de Sierra Morena.
La hipétesis alternativa a la de las amortizaciones y
que cabria definir como «la teoria anacrénica», se
conceptualiza en que las diferentes formas desarro-
lladas en los tiempos estilisticos sostienen y justifi-
can el estatus social de los personajes representados,
aunque pueden tener un mismo tiempo de produccién.
De este modo un antepasado podria haber sido repre-
sentado con un estilo arcaico del mismo modo que
un cliente se mostraria con las formas estilisticas
propias del tiempo en que se produjo su imagen. En
todo caso no se trata de un mecanismo reglado por
la oferta y la demanda de un mercado, sino sosteni-
do en el marco ritualizado que proyecta el santuario.
Recuérdese como la anacronia de la arquitectura no
se proyecta en el oppidum y si lo hace en cambio en
el santuario.

4. La memoria. Los tiempos del santuario
en el oppidum

En el siglo segundo Iltiraca o Ildicira emitié
moneda. Mozas (en prensa) ha mostrado que la ma-
yor concentracién de monedas de esta ceca ibérica
se produjo en torno a Ubeda la Vieja. Tanto el as
como el semis en bronce de Iltiraca portaban en su

anverso una cabeza de perfil y en el reverso un fie-
ro lobo a cuatro patas con la boca abierta y la len-
gua marcada. En el semis la representacion del rever-
so era un prétomo de lobo saliendo desde detrds de
una palmera, que en la boca llevaba un objeto no
identificado (Fig. 6). Iltiraca es identificado por Mo-
zas con Ubeda la Vieja, que hoy conocemos por la
epigrafia como la Colonia Salaria, topénimo que le
vino dado en época romana y que seguramente bo-
rro para siempre su nombre ibérico. Habian trascu-
rrido dos siglos desde el momento en que se aban-
dono el santuario de El Pajarillo y el lobo, el animal
vencido por el héroe gentilicio, habia quedado como
el emblema de la ciudad.

LA ROMANIZACION DE LOS TERRITORIOS
Y DE LAS CREENCIAS

1. Los territorios

Los afios finales del siglo 111 a.n.e., con el trasla-
do de los enfrentamientos bélicos entre Cartago y
Roma a la Peninsula Ibérica, marcan el comienzo de
una etapa de fuertes transformaciones politicas, eco-
némicas, sociales, al igual, que religiosas. En este
marco La Alta Andalucia y, en especial, la actual
provincia de Jaén se convierte en un escenario prin-
cipal donde se desarrollaron trascendentales accio-
nes militares en el marco de la II Guerra Punica, como
las batallas de Castulo e Ilorci (212-211 a.n.e.) o
Baécula (208 a.n.e.) (Bellén ef al. 2005). Todas es-
tas transformaciones, desde una temprana ocupacién
romana de cardcter eminentemente militar (siglo It
a.n.e.), se dejan sentir en los lugares de culto iberos,
manifestdndose en procesos heterogéneos y en dis-
tintas formas de interaccién entre el componente
indigena y Roma. Los distintos intereses politico-
territoriales y econdmicos se canalizaron de diferente
forma en territorios estratégicamente heterogéneos,
lo cual tendria consecuencias en la aplicacién de
desiguales modelos de apropiacién e interaccion,
derivados de un proceso de romanizacién que nada
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tiene de homogéneo y lineal y que, en ocasiones, llega
a ser contradictorio, propio de un contexto altamen-
te cambiante (Castro 1989).

Roma ejercerd una ‘romanizacion’ intensa y efec-
tiva de los aspectos que aseguren la obtencién de sus
objetivos politicos y econdmicos, generando proce-
sos de mayor control ideoldgico en santuarios estra-
tégicamente mdas valiosos, como es el caso de los
santuarios del Pago de Castulo. El pragmatismo del
sistema ideolégico romano no debe entenderse como
una variable fija, ya que en ocasiones es sustituido
por actuaciones represivas ante formas religiosas que
conllevaran peligro para los intereses oficiales, ejem-
plo de esto son las acciones contra el druidismo en
Britania (Marco 1996).

Desde el punto de vista de la apropiacién del te-
rritorio y de las transformaciones desarrolladas en
relacién a los patrones de asentamiento, existen dos
territorios —el del Giribaile (Gutiérrez 2002) y el de
Las Atalayuelas (Castro 1998)— ejemplos de trans-
formaciones disimiles e, incluso, contradictorias de-
rivadas de una temprana politica de ocupacién romana
(Castro y Gutiérrez 2001). Estas dreas engloban los
santuarios que son objeto de este trabajo, en los que,
igualmente, se ha observado formas distintas de cam-
bios en las estructuras ideoldgicas iberas bajo la or-
bita de la romanizacién.

Giribaile, un oppidum estratégico en la organiza-
cién del Pago de Cistulo, sufre transformaciones
«traumdticas» derivadas de la conquista romana
(Gutiérrez 2002). A partir del siglo I a.n.e, se ha do-
cumentado el establecimiento permanente de pobla-
cién fuera del oppidum, que ha sido interpretado
como «la respuesta de una comunidad indigena a la
nueva situacién creada con la implantacién del po-
der romano en Céstulo» después del pacto hecho con
Cerdubeles en el que se establece la entrega de la
guarnicién punica instalada en esta ciudad (Castro y
Gutiérrez 2001). Ademas, su destruccién violenta a
finales del siglo 1 a.n.e., se considera un aconteci-
miento remarcado consecuencia de la conquista ro-
mana (Gutiérrez 2002). Este hecho, marca de forma
decisiva la desconfiguracién del modelo territorial que
Castulo define desde, fundamentalmente, mediados
del siglo 1v a.n.e. (Ruiz et al. 2001) y en el que los
santuarios de Collado de los Jardines y Los Altos del
Sotillo jugaron un papel principal de legitimacién
politica a la vez que de configuracién como dos hi-
tos simbodlicos demarcadores del territorio, coinciden-
tes con dos importantes vias de comunicacién con el
Alto Guadalquivir, como se ha sefialado anteriormen-
te. Estos santuarios sufren una pronta romanizacion,
caracterizada por la temprana implantaciéon de mo-

delos de culto romanos que tiene como consecuen-
cia inicial la ‘ruptura’ con algunas de las précticas
cultuales indigenas, asi como fuertes transformacio-
nes a nivel ideoldgico en la propia concepcién sim-
bdélica de los mismos.

El oppidum de Las Atalayuelas, por el contrario,
es un claro ejemplo de continuidad desde una tem-
prana ocupacién de tipo militar, que aseguraria una
tributacién regular, hasta su posible configuracién
como municipio en época flavia (Castro 1998). Este
asentamiento es un ejemplo mds inserto en un pro-
ceso generalizado de pervivencia de centros iberos
en las campifias de Jaén y Cérdoba. En este contex-
to espacial se han documentado evidencias del sur-
gimiento y desarrollo de santuarios locales asociados
a algunos de estos oppida de tipo medio que pervi-
ven al primer impacto romanizador. En estos espa-
cios de culto se advierten procesos de asimilacién y
sincretismo de las précticas indigenas con modelos
cultuales exdgenos, como el ptinico y, posteriormente,
el romano (Rueda et al. 2005).

Partimos de esta hipétesis de la implantacién de
diferentes modelos en los que la estructura ideol6-
gica ibera interactia de forma diferente con la nue-
va propuesta politico-religiosa romana, produciendo
situaciones de continuidad o «ruptura» de los modelos
precedentes. Evidencias de estas transformaciones
heterogéneas, por ejemplo, es la existencia de distin-
tas vias de asimilacién por parte de la religiosidad
indigena de las deidades del panteén romano, fruto
de la confluencia de una religion estratificada y fun-
cionalista con un sistema de creencias poco unifor-
me.

2. La romanizacion de un territorio estratégico:
la desarticulacion del Pago de Cdstulo

El siglo 11 a.n.e. marca una época de fuertes cam-
bios que se dejan sentir de forma evidente en los
santuarios de Despefiaperros y Castellar, transforma-
ciones que, fundamentalmente, pueden ser leidas
desde la informacién que nos brinda la iconografia
de los materiales votivos, asi como el analisis de la
desestructuracién de territorio de Céstulo desde fi-
nales del siglo I a.n.e., tal y como se ha apuntado
anteriormente.

Todos estos cambios de orden politico-territorial,
econdmico y, por supuesto, social, afectaron de for-
ma sustancial a la ideologfa. Conocemos efectivamen-
te, bien por intervenciones (Calvo y Cabré 1917/
1918/1919; Casaias y Del Nido 1959; Rueda 2002;
Gutiérrez et al. 2004 —para Despefiaperros— San
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Fig. 7. Idealizacion del santuario de Collado de los Jardines (Rueda 2002).

Juan Moreno y Jiménez de Cisneros 1916; Nicolini
et al. 2004 —en el caso de Castellar—), bien por el
analisis de los materiales, centrados fundamentalmen-
te en los exvotos de bronce (estudios entre los que
podemos destacar: Lantier 1917; Lantier 1935; Al-
varez-Ossorio 1941; Nicolini 1969; Nicolini 1977,
Prados 1992) la importancia que ideoldgicamente
adquirieron estos espacios de culto desde mediados
del siglo Iv a.n.e. y, fundamentalmente, durante todo
el siglo 01 a.n.e., a diferencia de qué procesos se
suceden en los mismos con la romanizacién, aspec-
to hasta el momento muy desconocido. Para enten-
der las transformaciones, el porqué de las mismas e
intentar aproximarnos al proceso mediante el cual
estos santuarios acaban por configurarse como dos
centros de culto en época romana es necesario par-
tir, muy sucintamente, del momento ibero, de su con-
figuracién como dos de los grandes santuarios del
Alto Guadalquivir, fundamentalmente centrandonos
en sus ofrendas y, sobre todo, en los exvotos de bron-
ce ibéricos.

Como se ha seflalado en parrafos anteriores, los
exvotos ibéricos en bronce, el tipo de ofrenda por
excelencia en estos santuarios de Castulo, deben
entenderse como elementos de representacioén ideo-
l6gica que en su propio valor intrinseco pudo jugar
un papel fundamental de cohesién y reconocimien-
to de un grupo concreto o de la pertenencia a un te-
rritorio definido y delimitado, con fronteras fisicas
e ideoldgicas claras. La dispersion de estos materiales,

exclusiva de estos santuarios, y los pardmetros de
representacion comunes en ambos espacios de culto
asf lo evidencian. La homogeneidad de los patrones
representativos del amplisimo conjunto de los san-
tuarios jienenses, en los que se desarrollan modelos
prefijados, hacen plantear la hipétesis de una fuerte
relacidn ideoldgica y cultual, a la vez que fisica en-
tre ambos santuarios (Nicolini 1969; Rueda 2002).

La romanizacién de estos espacios de culto se
advierte de forma mds contundente con el andlisis de
los materiales votivos, mientras que, por el contra-
rio, mds complicada es la aproximacion a los procesos
de cambio de tipo estructural en los mismos, debi-
do sobre todo a lo antiguo de las intervenciones y a
los fuertes expolios de los que han sido objeto, que
han dificultado de forma clara la definicién de las
fases estratigraficas. No obstante, por un lado, las
revisiones de las intervenciones antiguas, fundamen-
talmente desarrolladas en Collado de los Jardines
(Rueda 2002) han derivado en la propuesta de pro-
cesos de continuidad, materializados en la «monu-
mentalizacién» de la estructura de este santuario (Ra-
mallo 1993) (Fig. 7). De otro lado, las recientes
intervenciones en el santuario de Castellar permiten
una aproximacion a su configuracién, con la presencia
de estructuras de hébitat localizadas en la ladera que,
sin duda, jugaron un papel fundamental en la orde-
nacién del recorrido del ascenso a la cueva (Nicoli-
ni et al. 2004). Asimismo estas intervenciones han
evidenciado que las estructuras no fueron reutiliza-
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das en la fase romana del santuario, no existiendo
secuencias estratigraficas posteriores a finales del
siglo 11 a.n.e., lo que hace hipotetizar que el nicleo
fundamental de culto para este momento se localizase
en la cueva y primera terraza, hipétesis que deberd
ser constatada en futuras intervenciones.

Algo mas se puede profundizar en la aproxima-
cidén a los procesos de cambio en estos santuarios si
atendemos a determinado tipo de materiales, mds
presentes en Castellar que en Despefiaperros, como
son la terracotas votivas de modelo italico, unido a
otros elementos ceramicos como lucernas, cerimica
campaniense, etc. Antes de entrar de lleno en valo-
raciones derivadas de la lectura iconogréfica de es-
tos materiales, seria interesante analizar un proceso
precedente, sin duda antesala de todos los cambios
ideolégicos que se desarrollaron fundamentalmente
desde finales del siglo 11 a.n.e. Nos referimos a la
desestimacion de los exvotos de bronce como ofren-
da caracteristica de estos espacios de culto. Es inte-
resante percibir como el bronce, como material de
elaboracion de ofrendas, se desecha para la plasma-
cién de los modelos representativos itdlicos que si
vemos realizados en otro material como la terraco-
ta, difiriere de esta forma de los procesos de conti-
nuidad en la utilizacién del material desarrollados en
otros espacios de culto ibéricos como en los santua-
rios de la Campifia de Jaén y Cérdoba (Rueda et
al. 2005) o el santuario de El Cerro de los Santos
(Ruano 1987; Ruiz Bremén 1989), en los que se
sigue modelando la piedra caliza y arenisca, res-
pectivamente, para plasmar los exvotos bajo mode-
los romanos.

La ruptura evidenciada en los santuarios de Jaén
probablemente no deba entenderse exclusivamente
como fruto de cambios de tipo tecnoldgico, donde el
interés por la fabricacién en serie de los modelos
iconogréficos promoviera la introduccién del molde
bivalvo y de otro tipo de material (el barro cocido),
lo que indica un interés no tanto por el preciosismo
sino por la cohesién simbdlica del conjunto (Vera y
Navarro 1991). De otra forma, en un momento an-
terior y utilizando técnicas distintas como ‘la cera
perdida’ o el forjado, con los exvotos de bronce ibé-
ricos se habia llegado a cierta generalizacion siste-
madtica de determinados tipos iconogrificos que ha
servido para hacer pensar a algunos autores en la
existencia de producciones casi en serie, fundamen-
talmente en el caso de los exvotos de bronce esque-
maticos. Independientemente del factor técnico, ha-
bria que pensar en razones de tipo politico-ideolégico
que conllevan la implantacién de modelos nuevos y,
sobre todo, la desestimacion del bronce como mate-

rial de representacion votiva bajo pardmetros roma-
nos, si utilizado en otros ejemplos como en Sagun-
to (Blech 1989). ;Existe un interés por la elimina-
cién de los principales elementos de legitimacidn
ideoldgica y de cohesidn social y territorial en estos
santuarios?, podria ser una hipétesis valida, mas ain
si atendemos a que se intuyen pequeiias pinceladas
de este proceso de cambio como son la presencia de
algunas terracotas elaboradas a mano que recogen
modelos de representacion que, claramente, beben de
la iconografia de los exvotos de bronce ibéricos.
Nos referimos fundamentalmente a un pequefio
conjunto documentado, exclusivamente en Castellar
(Lantier 1917; Blech 1993/1999), formado por unas
once piezas elaboradas a mano y sujetas a unos
cédigos de representaciéon muy sencillos que, en al-
glin caso, rozan el mds puro esquematismo caracte-
ristico de los exvotos en bronce (Fig. 8). El princi-
pal problema se encuentra en la datacién de estas
piezas, ya que todos los casos son hallazgos aislados
y, por lo tanto, carentes de contexto definido. No
obstante, su comprension general dentro del conjunto
de la plastica ibérica en barro puede ser un indica-
dor vélido de acercamiento a la definicién e interpre-
tacidon de las mismas, asi como de aproximacién al
establecimiento de una cronologia general.

Fig. 8. Exvotos iberos en terracota (1) (Lantier 1917: 1dm.
XXIX) y bronce (2) (Rueda 2007: Fig. 6) procedentes de Los
Altos del Sotillo y Collado de los Jardines, respectivamente.
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El conjunto en barro de Castellar sigue pardme-
tros de representacién presente en amplios grupos
iconograficos como en la Alcudia de Elche (Ramos
1950: fig. 9), La Albufereta (Rubio 1986), La Serreta
de Alcoi (Juan i Molté 1987-88; Grau 2002) dentro
del grupo definido como «figuras de cardcter primi-
tivo» (Juan i Molté 1987-88: 301), a lo que habria
que unir el pindkion de terracota del Departamento
F1 de La Serreta (Olmos 1992/2000-2001; Grau
2002), muy préxima, junto a varios ejemplos de la
tumba 144 del Cabecico del Tesoro (Garcia Cano y
Page del Pozo 2004, n.° cat. 44, 45 y 46) al grupo en
barro del santuario de Castellar (Blech 1993), una de
las escasas representaciones en grupo de la pléstica
ibérica.

Mereceria hacer una breve referencia a esta pie-
za (Fig. 9). Representa a tres personajes, dos acéfa-
los de mayores dimensiones (una mujer dispuesta en
el lado derecho y un hombre en el izquierdo) y un
nifio que ocupa el lugar central. La figura femenina,
en la que se aprecia el pecho derecho, parece vestir
tdnica larga, mientras que la masculina viste una
probable tinica corta marcada por la separacién de
las piernas. El personaje de menores dimensiones se
dispone en el centro de la imagen, representado de
pie, frontal, con las manos dispuestas sobre el vien-
tre.> La mujer dispone su mano derecha sobre el hom-
bro del nifio, en un gesto de presentacién del mismo
ante la divinidad.

Este tipo de materiales han sido considerados
como productos de una coroplastia popular (Juan i
Molt6 1987-88: 316) o fruto de un proceso de popu-
larizacion del exvoto (Aranegui y Prados 1998: 142),
posiblemente perteneciente a una etapa ibérica tar-
dia, si atendemos, por ejemplo, a las similitudes es-
tablecidas con el conjunto de La Serreta. Exvotos de
elaboracion espontdnea y ligera, aunque cargados de
elementos que revelan un fuerte cardcter religioso,
acentuado en atributos y recursos que también estidn
presentes en los exvotos de bronce ibéricos, relacio-
ndndose de esta misma forma con practicas comunes
con este tipo de materiales. En suma, al igual que los
exvotos en bronce, materializan la peticién de una
solicitud o el agradecimiento por la concesion de la
misma.

(Qué significado tiene la presencia de las escasas
ofrendas en terracota? La exigua iconografia de estas
figurillas no evidencia rasgos definitorios que permi-

3 Una de las posibles interpretaciones es que este joven se
acompafiara de un aulds o flauta de doble tuvo (Blech 1999),
aunque el estado de conservacion de la pieza no permite ase-
gurar esta propuesta de interpretacion.

Fig. 9. Conjunto en terracota procedente del santuario de
Los Altos del Sotillo (Blech 1993, 1am. 56b).

tan hablar de «ofrendas de pobres». El material y la
sencillez de su elaboracién contrasta con una icono-
grafia de damas, de tinicas largas, de collares y rode-
las, muy alejada de la concepcién en la representacion
del status social mds bajo. Si es mds probable que la
utilizacién del barro cocido modelado haya sido una
eleccion técnica en el caso de la representacion en
grupo, para lo que el bronce resultaria un material
menos adecuado y de méds complicada ejecucién. Sin
embargo, para las figurillas individuales la explicacién
debe ser otra, probablemente cronoldgica. A modo de
hipétesis, estas ofrendas podrian pertenecer a un
momento de cambio o, quizds, transito hacia un nuevo
concepto ideoldgico del santuario y, por consiguiente,
hacia nuevas férmulas de representacidn, insertas en
unos pardmetros cultuales distintos, que derivarian en
la coroplastia de época romana.

Este conjunto, igualmente mayoritario en Caste-
llar, estd integrado por un variado muestrario en el
que se pueden destacar paliados, cabecitas y bustos
femeninos, personajes masculinos acéfalos, cabeci-
tas masculinas, y, sobre todo la representacién de
varias divinidades del panteén romano como Minerva,
Venus y Mercurio.* Todas ellas producciones locales

4 En Castellar se han documentado estas tres divinidades,
mientras que en Despefiaperros no se conoce evidencia de la
presencia de la deidad masculina, lo que puede ser fruto de
su propio proceso histérico-arqueoldgico o de la conserva-
cién del registro material.



76 Arturo Ruiz Rodriguez, Carmen Rueda Galdn y Manuel Molinos Molinos

Anejos de AEspA LV

Fig. 10. Terracotas votivas procedentes del santuario de Los

Altos del Sotillo. A y B: Bustos de Minerva (Lantier 1917: 1am.

XXIX; Blech 1993, lam. 55f). C: Venus Puddica (Lan-
tier 1917: 1lam. XXX).

restringidas a un espacio geogréfico acotado, corres-
pondiente al curso alto y medio del Valle del Gua-
dalquivir (Blech 1999; Marin Ceballos et al. 1984),
son evidencias de la introduccién de un modelo cul-
tual basado en la diferenciacién y asociacién de tres
divinidades del panteén romano con funcionalidades
muy concretas. Existe un orden prefijado y estable-
cido, unos papeles concedidos que no pueden ser
intercambiados, funciones individualizadas, aunque
complementarias en el contexto politico-religioso,
caracteristico de la religién romana y rupturista en
relacion a la religiosidad ibérica en estos santuarios.
La divinidad que mds se asemeja iconograficamen-
te con la antigua deidad indigena® podria ser la dio-
sa Venus-Afrodita, deidad de la fecundidad, del amor
y de la belleza, materializada de diversa forma y, en
ocasiones, acompafiada de personajes como Priapo
(Blech 1999).

5 El conjunto iconogréfico de estos santuarios para época
ibérica no comprende la imagen de la deidad o deidades ve-
neradas en los mismos, con excepcién de una figurilla perte-
neciente a la coleccion Gémez-Moreno de la Fundacién Ro-
driguez Acosta de Granada (n.° Cat. 97BO). Esta figurilla en
bronce representan a una mujer velada que amamanta a un
nifio, enmarcada entre dos dnades simétricos. Las recientes
interpretaciones conducen a interpretarla como la representa-
cién de una deidad curétrofa de tipo mediterrdneo, vinculada
a peticiones de propiciacién de fecundidad (Olmos 2000-
20001; Rueda, en prensa).

Para este conjunto material contamos con las
mismas dificultades que en elementos anteriores,
derivadas de la descontextualizacién de las mismas.
Este hecho, sin duda, limita nuestra aproximacién al
proceso de introduccién de esta iconografia y de las
practicas derivadas de la misma. La deidad Miner-
va, bajo estos pardmetros de representacion es una
imagen comtun en el curso alto del Valle del Guadal-
quivir, con una cronologia bastante amplia que va
desde el siglo I a.n.e. (posiblemente los prototipos
mads antiguos se fechen a finales del 11 a.n.e. (Marin
Ceballos et al. 1984) hasta mitad del siglo 11 d.n.e.,
para el que contamos con un ejemplo bien contex-
tualizado procedente de las excavaciones en Cabe-
za Baja de Encina Hermosa (Castro et al. 1993) (Fig.
10). Mas préximo es conjunto votivo de Castrejon de
Capote (Badajoz), donde se ha documentado la aso-
ciacidén de estas tres deidades romanas y que ha sido
fechado con un amplio margen que comprende des-
de principios del siglo I a.n.e hasta finales del 1 d.n.e.
(Berrocal y Ruiz 2003).

3. Un modelo alternativo: los santuarios
de la campiiia de Cordoba y Jaén

Un modelo de interaccién y sincretismo religio-
so muy homogéneo desde el punto de vista de su
definicidn territorial, de su esquema estructural, as{
como de sus materiales votivos es el que se consta-
ta desde la primera mitad del siglo I a.n.e. en la
campifia de Jaén y Cérdoba. En este marco geogra-
fico se documentan una serie de santuarios, dos de
los cuales han sido intervenidos mediante excavacién
arqueoldgica; Torreparedones (Ferndndez Castro y
Cunliffe 2002) y Las Atalayuelas (Rueda et al. 2005),
a los que hay que unir un conjunto de hallazgos pun-
tuales de pequefios exvotos tallados en piedra cali-
za como en Cerro Maquiz, Torrebenzald, La Boba-
dilla (todos en la provincia de Jaén), y el Cerro de
la Alcoba, Torremorana, Ategua, Cerro de los Mo-
linillos y, probablemente, Espejo (en Cérdoba). To-
dos estos espacios de culto se asocian a niicleos que
perviven al primer impacto romanizador, distribuyén-
dose de forma bastante homogénea con una distan-
cia comprendida entre los 12 y 18 km (Fig. 11).

Los exvotos en piedra son los principales «fdsi-
les guia» de estos espacios de culto, un tipo de ex-
votos de pequefias dimensiones, elaborados en pie-
dra caliza, con facciones muy sencillas, espontdneas
y volimenes geométricos que le otorgan un aspecto
de «primitivismo» que ha derivado en su concepcion
como fruto de una religiosidad de tipo popular, acep-
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Fig. 11. Distribucién territorial de los santuarios tardios de la campifia de Jaén y Cdérdoba.

cién que habria que matizar, ya que las formas de
elaboracidn, no incluyen, aprioristicamente, exclusi-
vamente al estamento mds bajo. En algunas ocasio-
nes se documentan determinados atributos simbdli-
cos como la tira cruzada, acompaifiada de brazaletes,
en una escultura procedente de La Bobadilla, que se
interpretan como signos de rango alusivos de una
clase social o religiosa concreta (Aranegui 1996).
El factor cronolégico y, por supuesto, las trans-
formaciones derivadas de los procesos paulatinos de
romanizacion del culto, son dos variables imprescin-
dibles en la comprensién del conjunto votivo, aun-
que antes de entrar a fijar las propuestas de evolu-
cién de la plastica iconogrifica en piedra en estos
santuarios y, por consiguiente, de las pricticas cul-
tuales, seria conveniente analizar las informaciones
que nos aportan las intervenciones arqueoldgicas en
dos de ellos: Torreparedones y Las Atalayuelas.
Efectivamente, s6lo se cuenta con dos excavacio-
nes que, aunque parciales, aproximan a la definicién
de aspectos de tipo estructural, organizativo, mate-

rial, etc. y, por tanto, a la comprensién de la evolu-
cién de las practicas religiosas en estos espacios.
Proponemos un proceso homogéneo de desarrollo de
este tipo de santuarios no sélo atendiendo a aspec-
tos de tipo material, sino también a semejanzas de
tipo topografico y estructural.

Centrdandonos en los dos ejemplos de Cérdoba y
Jaén, ambos santuarios de localizan en la ladera sur
del oppidum, posteriormente romanizado, de Torrepa-
redones y Las Atalayuelas, con una orientacién simi-
lar, noreste-suroeste, en una zona accesible, a la vez
que controlable desde la ciudad, lo que ha llevado a
definirlos como santuarios periurbanos (Rueda et al.
2005). Ambos, ademads, se localizan delante de la
fortificacion, en el caso cordobés reutilizandola, en
Atalayuelas, atin no se ha definido claramente una
relacion fisica entre la terraza més alta del santuario
y el lienzo de muralla, aunque si es muy interesante
resaltar que el santuario se ubica delante de una for-
tificacién en desuso, fechada en época antigua, sin
duda un hito destacable en el terreno, a la vez que un



78 Arturo Ruiz Rodriguez, Carmen Rueda Galdn y Manuel Molinos Molinos

Anejos de AEspA LV

Fig. 12. Esculturas en piedra caliza procedentes del santuario de Las
Atalayuelas (Rueda et al. 2005).

elemento simbdlico con una fuerte carga ideoldgica
que, sino legitima, al menos influirfa en la eleccion del
lugar donde definitivamente se erigid el santuario.

Cronolégicamente en ambos santuarios se han
documentado dos fases de uso coincidentes de for-
ma genérica, aunque con leves matizaciones. El ini-
cio en Las Atalayuelas se estableceria a mediados del
siglo I a.n.e., mientras que Torreparedones se remon-
taria a finales del siglo 1l a.n.e., principios del I a.n.e.
La mitad del siglo I a.n.e. marca un momento de
importantes transformaciones estructurales en ambos
santuarios, prolongdndose su uso hasta inicios del I
d.n.e. en el caso cordobés y mediados del mismo siglo
para el ejemplo jienense. El final de estos santuarios,
por consiguiente, se fecha en un momento de fuer-
tes reestructuraciones de la ciudad romana, caracte-
rizadas en el aspecto religioso con el desarrollo del
culto ciudadano bajo el control de la oligarquia ro-
mana (Rueda et al. 2005).

La estructuracién de los mismos en terrazas arti-
ficiales salva el problema del desnivel natural de la
ladera, a la vez que contribuye a la organizacion y
jerarquizacion funcional de los espacios. En ambos
santuarios se han documentado, al menos, tres estan-

cias, siendo la central el lugar principal de deposi-
cién votiva. Esto queda constatado en las excavacio-
nes del santuario de Las Atalayuelas, donde la segun-
da terraza se erigiria como lugar de depdsito del
conjunto votivo. Esta sala, configurada como un patio
semicubierto por tégulas, daria acceso a un espacio
cerrado y carente de materiales asociables a practi-
cas religiosas, espacio que coincide con la denomi-
nada cella de Torreparedones (Ferndndez Castro y
Cunliffe 2002).

A modo de propuesta de interpretacion, estas dos
fases de utilizacién del santuario pueden ser leidas
desde el andlisis de la escultura en piedra caliza (Fig.
12). Es cierto que la mayor parte de estos elemen-
tos estd descontextualizados, desprovistos de la ne-
cesaria informacién cronolégica y espacial, no obs-
tante, desde el andlisis iconogrdfico se muestra una
variacién no tanto técnica o morfolégica como ico-
nogréfica. En una primera fase, que podria definirse
de emulatio ibérica, se mantiene una iconografia en
la que dominan los atributos simbdlicos y actitudes
gestuales propios de un momento de inicios o mitad
del siglo I a.n.e., en el que las transformaciones
emergentes empiezan a incidir de forma decisiva en
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la manifestacién del culto, incidencia que debid ser
de mas complejo calado en el sistema de creencias
(Alvar 1996). A esta fase pertenecerian piezas pro-
cedentes de practicamente todos los santuarios como
Torrebenzald, Las Atalayuelas, Torreparedones o La
Bobadilla. En un momento avanzado del siglo 1
a.n.e., mds probablemente iniciado el siglo I a.n.e. la
iconografia de estos santuarios comienza a introdu-
cir elementos representativos de otro tipo de expre-
sividad cultual y social: los togados, el peinado ra-
dial o la presencia de la patera mesonphalos, indican
que el sistema de practicas ha variado sustancialmen-
te, a lo que hay que unir la presencia de elementos
materiales plenamente romanos como cerdmica de
paredes finas, muy presentes en el santuario de Las
Atalayuelas, o los dos pequeilos altares romanos de
Torreparedones que, ademds, indican la celebracion
de ritos plenamente romanos (Ferndndez Castro y
Cunliffe 2002). No obstante, en el depdsito de Las
Atalayuelas, en esta dltima fase, que podriamos de-
finir de totalmente romanizada, junto a materiales de
época de Tiberio se mantienen elementos, con un
fuerte cardcter simbdlico, que aluden al momento de
culto precedente y a una tradicién de tipo local que
hunde sus raices desde época ibérica plena. Nos re-
ferimos a la presencia de material cerdmico ibérico,
concretamente de un tipo de fuente que se ha iden-
tificado como una produccién local (Castro 1998) y
que en este contexto aparece con decoracion a ban-
das y circulos concéntricos.

En esta linea de definicion seria interesante ana-
lizar algunos elementos materiales que hacen referen-
cia a una posible influencia de la religién ptinica que
seria ratificada por la presencia de una cabecita vo-
tiva con la inscripciéon Dea Caelestis. Nos referimos
a determinados exvotos en piedra como un relieve con
dos orejas o el conjunto, predominantemente de
Torrebenzald, de aspecto troncocénico que se ha in-
terpretado como fruto de una fuerte influencia de la
religién oriental en estos santuarios antes de la ple-
na romanizacién de los cultos. Sin duda es una pro-
puesta vdlida y muy acorde con los procesos de sin-
cretismo presentes en estos espacios de culto, y teoria
que avalaria la presencia de la Dea Caelestis, la diosa
romana configurada como la hipéstasis de la pinica
Tanit, una divinidad directamente relacionada con la
fecundidad y que, se asimila con Juno. La divinidad
femenina del tipo mediterrdneo como es la diosa
madre-diosa de la fertilidad, estd presente en nume-
rosos espacios de culto iberos y, posteriormente, ibe-
ro-romanos del Sureste Peninsular. Probablemente
estemos ante divinidades locales, posteriormente sin-
cretizadas y asimiladas a divinidades punicas, en

principio, y a posteriori, con modelos itdlicos, direc-
tamente relacionadas con la fertilidad (Lara 2005).
Por otra parte la presencia del determinativo Dea
muestra una clara integracion en la religién oficial,
hecho que se reafirma con la utilizacién del latin
como lengua institucional en el culto (Marco 1996).

Algo mas complejo serfa la afirmacién de la planta
del santuario de Torreparedones como de influencia
oriental, debido a que lo parcial de las intervencio-
nes nos permite una aproximacion que no una plena
definicién de la misma (Uroz 2004-2005). Por otro
lado, en el santuario jienense queda suficientemen-
te constatado que las transformaciones que sufre la
planta del edificio en su dltimo momento de uso res-
ponde a necesidades nuevas, entre las que se pueden
sefialar la cubricién de parte del mismo por una cu-
bierta de tégulas.

4. Emulatio ibérica versus interpretatio romana

El andlisis de los procesos de cambio y la plena
romanizacién de los espacios de culto en el Alto
Guadalquivir indica, por tanto, que estamos ante
soluciones distintas dependiendo de valor estratégi-
co de los territorios de ocupacién. Desde el punto de
vista ideolégico, el desmontar todo un sistema de
creencias legitimado politicamente y adaptarlo a
nuevos modelos, pudo pasar por una primera fase de
adaptacion, en la que las aristocracias locales ibéri-
cas juegan un papel importante.

Emulatio iberica frente a interpretatio romana, el
interés por ser canalizados, mediante pactos, alianzas
y privilegios por parte de la aristocracia local, frente
al interés oficial por encauzar el sistema ideoldgico
indigena. Procesos heterogéneos de diferente formas
de interaccién contribuyen a la expansién del mode-
lo politico-administrativo, del latin, etc. y que, por
tanto, las autoridades romanas potenciaron. La reli-
gién se convierte, de este modo, en una via que faci-
lita la canalizacion de los intereses politicos de Roma
como elemento que da coherencia, estabilidad y con-
tinuidad a las prdcticas sociales (Marco 1996: 229).
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