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Las fuentes juridicas, y entre ellas las del tipo «formulario
notarial> (kutub al-watd’ig)', constituyen indudablemente una de las
fuentes més importantes para el estudio del vestido en al-Andalus, no
s6lo por su contenido legal, sino también por la informacién detellada
que suelen proporcionar sobre este aspecto. Y esto se debe a la
naturaleza de la documentacién conservada, particularmente contratos
matrimoniales, en los que figuran, entre otras cosas, el regalo del
marido, las joyas®, el vestido, etc., ademds de reflejar las distintas
costumbres (‘urf) seguidas en varias etapas de la historia andalusi. Sin
embargo, la obra de la que trato aqui, como se vera mas adelante,
presenta algunas peculiaridades, sobre todo respecto a su contenido.

Desde el punto de vista temtico, esta obra es una mezcla entre
el derecho maliki y algunos aspectos de la vida econdmica de al-
Andalus en general y de la Almeria nazari en particular. Las dos partes
tienen el mismo objetivo: determinar las obligaciones religiosas del
marido hacia la sociedad (el azaque, en concreto), hacia su familia (su
esposa e hijos) y hacia sus bienes (esclavos, animales). Sin embargo,
entre los aspectos mds importantes tratados por el autor se encuentra el
vestuario, al que consagra el capitulo VIII de su obra. En estas péginas
intentaré, por un lado, presentar una obra juridica andalusi del siglo

! Véase el trabajo de C. de la Puente en este mismo volumen.

2 Véase A. Zomeiio, "Transferencias matrimoniales en el Occidente isldmico
medieval: las joyas como regalo de bodas", RDTP LI (1996), 79-96 y P. Chalmeta,
"Bl matrimonio segin el Kitab al-Wara'ig de Ibn al-‘Attar (s. X). Analisis y
observaciones", Anaquel de Estudios Arabes 6 (1995), 29-70, especialmente 60-61.
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VIII/XIV, cuya edicién estoy preparando y, por otro, exponer la rica
informacién de la que goza esta obra en materia de indumentaria®.

El autor

Son pocos los datos que existen sobre la persona de Ibn Baq. No
se refiere a él ninguna fuente biografica, ni siquiera las de época nazari;
Ibn al-Jatib, por ejemplo, no hace alusién a este personaje. Sin
embargo, gracias a un articulo publicado recientemente?, se ha podido
saber que su nombre completo era Abii I-Hasan ‘Alf b. Muhammad b.
Baq al-Andalus? al-Umawi, natural de Almeria, que fue muptahid y
probablemente hizo la peregrinacion, cosa que se deduce de que el autor
de su biografia lo llama al-Hajy. Murié el 14 de fawwal de 763/6 de
agosto de 1362 y el jatib Aba ‘Abd Allah b. Mansiir hizo su oracién
finebre; fue enterrado en el cementerio de al-Wusta Umm al-Hamam,
junto a la tumba de un conocido santo®. Al no conocer la fecha de su
nacimiento, resulta imposible calcular la edad que tenfa cuando murié.

Por otro lado, lo Unico que sabemos acerca del autor de esta
biografia es que su nombre es Ibn ‘Ata’ Allah (min jatt...), ya que al-
Sawiri, autor del articulo antes sefialado, se limita a decir que la fuente
de la que tomé esta biograffa es un manuscrito privado. A pesar de

* Sobre los estudios llevados a cabo sobre la indumentaria, véase en particular R.
Arié, "Acerca del traje musulmin en Espafia desde la caida de Granada hasta la
expulsion de los muriscos"”, RIEEI XIV-XV (1965-1966), 103-11 y "Quelques
remarques sur le costume d’Espagne au temps des nasrides", Arabica XII (1965),
224-261; J. Martinez Ruiz, "La Indumentaria de los moriscos segin Pérez de Hita y
los documentos de la Alhambra”, Cuadernos de la Alhambra TIL (1967), 55-124. Mis
recientemente, D. Serrano-Niza, "Fuentes para el estudio de la indumentaria
andalusi”, Revista de Filologia 14 (1997), 217-224; "Nombres de tejidos isldmicos
seglin un vocabulario del siglo IX", BAEQ XXXIV (1998), 129-137 y "La
indumentarja drabe islémica y sus palabras: la elaboracién de una terminologia",
Emilio J. Garcia Wiedemann y M? Isabel Montoya Ramirez (eds.), Moda y Sociedad.
Estudios sobre Educacion, Lenguaje ¢ Historia del Vestido, Granada, 1998, 603-612.

4 Véase ‘A. ‘A. al-Sawiri, “Taragim magribiyya andalusiyya tundar li-awwal
marra", Da‘wat al-Haqq n° 338 (1998), 101-109, biografia n° 5.

3 No he conseguido localizar este cementerio; no apatece, desde luego, en las
descripciones de Almeria conservadas en diversos autores drabes (véase E. Molina
Lépez, "La obra histérica de Ibn Jatima de Almeria. Los datos geogréfico-histdricos",
Al-Qantara X (1989), 151-173).
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todo, esta biografia demuestra que Ibn Bﬁq} viYié en época nazari,
aunque es dificil saber concretamente bajo qué remac?g; probablemente
vivié durante los de Yasuf I (1333-1354) y de su hijo Muhammad V
(1354-1391), pese al paréntesis (1360-1363) im;iuest60 por el golpe
llevado a cabo por el hermanastro de éste, Isma‘l II s en 7.6,0/ 1360.
La realidad de los hechos pone de manifiesto que Ibn Baq. vivié en una
época de una cierta tranquilidad politica, situacién que se vio amenazada
por el destronamiento de Muhammad V, 'y sobre toﬁc%o cuando- el
gobernador de Almeria "se declar6 a favor de Isma,ﬂ II e hizo
encarcelar a los mensajeros de Muhammad V"7, Pero aqui no pret-endo
analizar los acontecimientos histéricos de la €época, sino proporcionar
alguna que otra informacién que puqda ayugl'f\r a aclarar/ las
circunstancias en las que vivié Ibn Baq. Este murio poco después de
que Muhammad V recuperase su reino el 20 de Yumada II 763/16 .de
marzo de 1362 y con ello recuperd, sin duda, el contr(.)l’d.e todo el re}r}o
incluyendo Almerja®. Dadas las circunstancias es d1f1f:11 §aber quién
nombré a Ibn Baq en su cargo como farid’, aunque me /mchno a pensar
que fue, o bien el cadi, o bien el almotacén de Almeria. )
Por otro lado, se tiene constancia de un tal Muhammad‘b. Baq
(vivo en 852/1448-49) que, segun al-Sawirt, fue uno de los .r’netos de
Abi 1-Hasan b. Bag, autor de esta obra®. Si esta %nformacmn es de
fiar, este Muhammad b. Baq debi6 de ser un nota'r}O destacado de la
época nazari, 'ya que estuvo encargado de la redacion de los contratos

) [ - - ) d. Muhibb
6 Véase Ton al-Jatib, al-Lamha al-badriyya fi ldgwla al nasriyya, e h
al-din al-Jatib, El Cairo, 1929/1347, 22. Cf. R. Arié, El reino nasri de Granada
(1232-1 492), Madrid, 1992, 47.
7 R. Arié, op. cit., 45. 366 L oridad sl
it j ¢ tra la autoridad real,
8 BEn Almerfa un jefe local se sublevé en agosto de con .
pero la revuelta fue reprimida (R. Arié, op. cit., 49). Esto confirma que la ciudad de
Almeria ya habfa sido recuperada por Muhammad V antes de esta fecha. o
9 Este término, como cargo, no figura en ninguna de: lgs fuentes biogréficas
andalusies que he podido manejar, por lo que me he basado tinicamente en el texto de
Ibn Baq para deducir que el término farid designaba un cargo Rubhco, que
probablemente apareci6 en época nazari. Se puede llegar a esta"conclusmx} si se toma
en consideracién lo que Ibn Baq dice al principio de su opra: cuando fui demgfladlo
para la evaluacién de las obligaciones..." (lamma usnida ilayya al-nazar fi taqdir al-
fard).
10 Al-Sawiri, op. cit., 106.
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de la familia real'’. Su nombre? figura en un documento de
compraventa entre el sultdn de Granada, "Abii ‘Abd Allah Muhammad
al-Galib bi-llah Nasr b. Muhammad, es decir, de Muhammad X
apellidado el Cojo por los cronistas castellanos""?, y dos hijas suyas’
Fatima y ‘A’ita, ’

Ibn al-Jatib', por otra parte, menciona a un tal Abi ‘Abd Allah
Muha}mmad b. Ibrahim b. ‘All b. Baq al-Umawi (m. 652/ 1254-55)
murciano de origen, que creci6 en Granada y residi6 en Malaga. Segﬁ;l
su blografia, Abi ‘Abd Allah b. Biq tenfa una formacién puramente
literaria, y era un poeta destacado. En ningtin momento alude Ibn al-
Jag-Ib a que tuviera conocimientos juridicos. Aparte de la no
coincidencia de ambos nombres, salvo en la nisba, las dos personas
pueden haber tenido una relacién de parentesco. Al-Waragli® no
dgscarta la posibilidad de que este Ibn Baq fuera padre del autor de esta
obra.

De todas formas, el manuscrito en sf deja claro que Ibn Baq era
experto en la ciencia del fard y gran conocedor de las monedas. los
pesos y las medidas existentes en la época. Ibn Baq no se limi’ta a
exponer sus conocimientos tedricos en estas materias, sino que se
traslafla gl terreno .prictico, especificando, a base de su propia
e}:xper1enc1a, las medidas y los pesos de las monedas existentes en su
época. La naturaleza de la tarea de Ibn Baq puede llevarnos a deducir
que era un estrecho colaborador del cadi o del sahib al-siq. Claro est4
afiemas, que Ibn Baq gozaba de una gran formacién juridica. Lo;
dfferentes apartados del texto manuscrito de su obra ponen de manifiesto
dicha formacién, sobre todo en la segunda parte de la obra, dedicada a
aspectos concretos del derecho islimico como el matrimonio (nikah), la
custodia (haddna), la pension (nafaqa), etc.. La descripcibn, a \.re;es

1t
E] dOCumentO plocede de la casa real nazarl’. 7 éase L. SeCO de Lucena "La
H

sultana madre de Boabdil", Al-dndalus XI-XII - 4
e entuontia o s 3o (1947-1948), 359-390 (el texto arabe

2 La frase dice "lo escribié Muhammad b. Big". Vé
.Bag". v "
sultana madre de Boabdil", 377 y 380. 1 easel. Seco de Lucens, "La

L. Seco de Lucena, op. cit., 361.
i“ Al-Indta ff ajbar Garndta, ed. M.“A., “Inan, El Cairo, 1974, II. 38-41
> Véase H. al-Waragli, "Isarat iytima‘i iqtisadiyya. .
. > H. I, ytima'iyya wa-igtisadiyya ‘an 1
Almariyya min jilal masdar fighi", en Abhat andalusiyya, Tériger?l}i990 43?512}1“.ilnat
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detallada, de algunos aspectos de la vida social de Almeria del siglo
VIII/XIV, puede llevar a deducir que Ibn Baq ocupaba un cargo de gran
responsabilidad, no sdlo como farid, sino también como miembro
destacado de la administracién de justicia de Almeria.

La obra

En primer lugar, quiero sefalar que la obra de Ibn Bagq se puede
clasificar como un manual propio del autor, en el que recoge varios
temas y aspectos de la vida socio-econémica de Almeria nazari, ciudad
en la que ejercié su cargo como farid. La obra es un buen reflejo de
varios problemas legales a los que se enfrentaba Ibn Bag, especialmente
en materias como el acidaque, el azaque y la indumentaria. Ibn Baq
intenta, desde su posicién profesional, determinar las distintas
obligaciones y responsabilidades econémicas que corresponden al
marido.

Al inicio de su obra, Ibn Biaq deja claro cuales son sus
intenciones al redactarla. Dice, en efecto, que cuando fue designado
para la evaluacién de las obligaciones (faqdir al-fard) en la ciudad de
Almeria se ocup6 a fondo de recoger opiniones anteriores de los sabios
sobra el tema, clasificandolas en diez capitulos acompafiados por una
introduccién sobre el almud (rattabtu-hu ‘ala ‘aSarat fusul wa-
mugaddima fT l-mudd). A todo ello le puso el titulo de Kitab zahrat al-
rawd fT taljis taqdir al-fard ("Libro de la flor del jardin, acerca del
resumen de la evaluacion de la obligacion").

Los capitulos que componen este manuscrito tratan de varios
temas de derecho maliki en al-Andalus. Aparte de la introduccién sobre
el almud, medidas y pesos y distintas monedas, el resto de los capitulos
se centra en el tema de las obligaciones que el derecho maliki impone
al marido antes y después del matrimonio, en caso de divorcio y las
consecuencias de la separacién de los conyuges. La obra, tal como he
sefialado, se compone de diez capitulos, pero a nosotros nos interesa
aqui el relativo al vestuario (al-kiswa). En €1, Ibn Baq hace alusién a las
obligaciones del marido en lo que se refiere a la indumentaria de su
mujer. Quizds lo més interesante radica en el hecho de que Ibn Baq
proporciona ricas infomaciones sobre la indumentaria de la mujer
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almerle’nse de su época. ;Cémo presenta Ibn Baq estas obligaciones? y
(en qué consistia dicho vestuario?

La indumentaria en Zahrat al-rawd

o Hay que considerar que en la escuela miliki, el vestido no es
ningin regalo ni capricho sino que forma parte imprescindible de las
obligaciones del marido hacia su mujer y su manutencién (nafagat al-
kiswa) durante el matrimonio, e incluso, como se verd mas adelante. si
se pr(?duce el divorcio y la mujer estdi embarazada; ademas ’de
garantizar su pension alimenticia, debe sufragar la lactancia de sus hijos
y sus vestidos, tal como explica Ibn Baq en su obra'. Al-YazirT (m
585/1189)"" ofrece también interesantes datos respecto al prototipo dé
documentos o contratos que deben hacerse para evitar todo tipo de
problemas legales. En uno de los casos'®, por ejemplo, muestra c6mo
el marido debe hacerse cargo del vestuario de su esposa incluso durante
su aus-encia; ademdas debe dejarle dinero para sus gastos (al-sarf) y
garantizar su alojamiento (al-sukna) durante todo ese tiempo (ﬁ?l al-
magib al-madkir). '

) C‘omo se verd mds tarde, el vestido tenfa un valor socio-
econdmico muy importante. Por ello, podia provocar conflictos sociales
y juridicos y los doctores del derecho se vieron obligados a establecer
normas legales que los evitaran, lo que se manifiesta particularmente en
la redaccion de contratos. En este sentido, al-Yazirt®® indica cémo se
deben redactar los contratos a la hora de utilizar todo el acidaque o
Par'te de él para la compra del vestido por parte del wali, Al-Yaziri
Insiste en que se deben describir con detalle el tipo de vestidos y su
coste hasta que se agote el acidaque y si el padre afiade algo de vestido
f'uera del valor del acidaque también se debe mencionar. Esta insistencia
tlenc? su explicacion cuando se producen casos de conflicto en torno al
vestido durante el proceso de divorcio.

'8 Especialmente los capftulos I, 'y V.

"7 Al-Maqsad al-mahmid i taljis al-‘ugid, ed. A. Ferreras, Madrid, 1998,
¥ Magsad, 15.

Y Ibidem, 59-60.
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Existen algunos trabajos acerca del vestido andalusi en época
nazari, en los que se utilizan obras como al-Lamha al-badriyya del
granadino Ibn al-Jatib, el Mugrib de Ibn Sa‘id, las pinturas de
Alhambra y algunas fuentes cristianas en las que se pueden recoger
referencias sobre el vestido andalusi de la época®. Sin embargo, ha de
tenerse en cuenta que la mayor parte de las informaciones se centran en
el vestido de los hombres (soldados, notables) mientras que las noticias
referentes a la indumentaria de las mujeres son muy escasas. Por esto,
la obra de Ibn Bag puede llenar parte de esta laguna.

Como se ha indicado, todas las referencias sobre el vestuario de
Ja mujer en nuestra obra se concentran en el capitulo VIIIL, el de la
kiswa. Tbn Baq sigue un método interesante al exponer sus datos sobre
el vestido. Primero, empieza por hablar del vestido de las mujeres
basandose en opiniones de juristas andalusies y no andalusies, como
Ashab, Ibn Rasiq e Ibn Rudd, entre otros. A continuacién, analiza las
diferentes caracteristicas del vestido andalusi de su época, siempre
dentre del marco general de las obligaciones del marido en materia de
indumentaria, incluyendo los muebles de la casa.

Ibn Baq presenta las distintas circunstancias en las que el vestido
es 0 no obligatorio por parte del marido. A la mujer recién casada, por
ejemplo, cuyo matrimonio ha sido consumado y dispone de un ajuar, no
le corresponde ningiin vestido; pero si tiene derecho a ello si pasa
mucho tiempo y los que tiene se han gastado. Sin embargo, si su
acidaque no incluye vestido alguno, el marido debe pagirselo de manera
moderada en invierno y verano; ademds de su mifras (colchén o
alfombra) y almilafa ( ‘alay-hi al-wasat min al-kiswa ft al-Sita’ wa-l-sayf
wa-mifrasi-ha wa-milhafati-ha). Por otro lado, las obligaciones del
marido dependian de la naturaleza del acidaque; si es abundante como
para que la mujer pueda comprar su vestido, el marido no esta obligado
a hacerse cargo de ello, pero si el acidaque no es suficiente, el marido
debe comprarlo antes de la consumaci6n 'del matrimonio. Ibn Bagq
informa, por otro lado, de las prendas que se solian regalar a las
novias, entre las que se encuentran la camisa (al-gamis)*, la pelliza

2 ygase R. Arié, "Quelques remarques”.

21 n§e vest{a a modo de ropa interior, eran de lino, de algodén o de seda y podian
ser blancas o bien de distintos colores"; los zaragiielles (sarawilar) "eran unos
calzones largos y bombachos ya que se confeccionaban en una pieza grande de tela
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(farw) y al-mahsi o mihiat, que segln al-Magqgari, llevaba el pueblo
(‘amma) en Espafia®.

. Las obligaciones del marido no se limitan al tema del vestido,
sino que también incluyen los muebles de la casa. Ibn Ragiq, citado por
Ibn Baq, propone que el marido debe hacerse cargo de otras cosas
aparte del vestido, por ejemplo, debe asegurar a su mujer el firas
(alfombra o colchén), una almilafa (milhafa)®, un manto (izar), un
fieltro (labad) para ponerlo en invierno encima de su fira@§ y una cama
de madera (sarir jaSab), para evitar escorpiones, serpientes, pulgas y
ratas. Ademdas debe garantizar a su mujer lo que se pone debajo del
fira§, como la estera de esparto (hasir halfa’) o de espadafa (bardi).

Ibn Baq informa que a la hora de la compra del vestido, el
mar'ido debe tener en cuenta tanto lo que su mujer suele ponerse (es
dfecn‘ que no puede comprarle vestidos por su propio gusto), como las
diferentes estaciones del afio, pues le corresponde una camisa y una
pelliza para el invierno si ella es de las que se visten con piel de
cordero y de conejo (in kanat mimman talbas al-jirfan aw min al-
qalniyat in kanat talbasu-ha), y una camisa que oculte la pelliza (gamis
yuwari al-farw), un velo (migna‘a o jimar), botines (juffan) y calzas
(Jawraban) para el invierno.,

' Como la seda ha sido siempre una mercancia de lujo, a veces ni
siquiera los ricos estin obligados, desde el punto de vista legal, a
cpnceder nada de seda a sus mujeres. El maliki egipcio Ashab, por
ejemplo, decia que el marido, incluso si era rico, no estaba obligado a
comprarle nada de seda a su mujer, ni siquiera de seda cruda (jazz)*;

que se,ajustaba a la cintura dediante un cordén (tikka) o cinturén, introducido -en la
mayoria de los casos- por la cinturilla” (D. Serrano-Niza, "Fuentes”, 222).

2 4 o ;

) No sé si esta 'pa.labra puede ser una variante de mihsSah o mih$a, sobre la cual
véase R. Dozy, Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes
Amsterdam, 1845, 142-3, que lo define como "un vétement grossier". ’

23 n 1 . Fatt 3
Lo mds f:alacteustlco del atuendo de las mujeres era su manera de envolverse
en un manto (mifraf) que cubria la parte superior del cuerpo o bien en un amplio trozo

de tela cuyas puntas se liaban a la cabeza denominada mi. " T iza.
"Fuentes", 222). ada milhafa” (D. Serrano-Niza,

f M
24. Parece que la traducci6n de "seda cruda” para el término 4rabe jazz, es
apropiada puesto que en mucho casos hace referencia, no sélo a una seda de baja
calidad, sino también a una mezcla en la que se aprovecha esa seda burda ag’a
mezclallla con otros materiales, como pueda ser la lana" (D. Serrano-Niza "Acle):rca‘
del capitulo de la seda en el kitab al-mujassas de Ibn Sida" en Reﬂexiones’ sobre la
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pero si ella era de las que se ponian ropa de lana o algo parecido, en
este caso el marido debia comprarsela. Hay que tener en cuenta, por
otra parte, que la opinién religiosa y legal condenaba el uso de la seda
por los hombres”. Ibn Yuzayy (m. 741/1340), seguramente
contemporéneo de Ibn Bag, aunque vivian en dos ciudades diferentes,
Granada y Almerfa, proporciona importantes datos acerca del uso de
seda en los vestidos, referencias que pueden ayudarnos a determinar la
opinién, no sélo de Ibn Yuzayy, sino también de los alfaquies y juristas
del reino nazari de Granada: "con respecto a los tipos de vestidos se
declaran licitos todos ellos para las mujeres, mientras que a los hombres
se les prohibe, por completo, todos los que contengan seda y oro"%.
Parece ser que la prohibicién de la seda afectaba tnicamente al uso de
la seda pura y no a la mezclada con otras materias, como la lana; en el
reino nazari de Granada se seguia a este respecto la tradicién islamica
general”.

Ibn Baq cita una opinién de AShab que refleja los diferentes
gustos de las mujeres sobre los tejidos, ya que, afirma, algunos hombres
aciertan cuando regalan vestidos de lana a sus mujeres, mientras otras
lo consideran un castigo (minhunna man law kasa-ha al-saf ansafa wa-
ujra law kasa-ha al-sif addaba).

El vestido de la mujer no era sélo un gasto obligatorio durante el
matrimonio, sino también en los casos de las repudiadas que estuvieran
embarazadas. El marido, en este caso, debia hacerse cargo del vestido
tanto de de la embarazada hasta dar a luz, como del lactante. Lo mismo
se aplicaba a la umm al-walad manumitida, es decir que a ella también
le correspondia el vestido hasta el nacimiento de su hijo. Ibn Baq ofrece

traduccion. Actas del primer enuentro interdisciplinar "Teoria y Prdctica de la
traduccién, Cédiz, 1994, 677-686, especialmente 683-4 y "Los vestidos segin la ley
islamica: la seda", BAEO XXIX (1993), 155-165, espec. 159 y ss. J. Vallvé ("La
industria en al-Andalus", Al-Qantara 1 (1980), 209-241, 228) traduce jazz por "seda
hilada".

5 D). Serrano-Niza ("Los vestidos segin la ley isldmica", 159 y ss.) ofrece datos
acerca de la postura del derecho isldmico hacia el uso de los diferentes tipos de seda
como vestido para mujeres y hombres, baséndose en al-Qawanin de Ibn Yuzayy.

% Ibid., 158.
7 " os puertos de Mélaga y Almerfa fueron testigos de como la seda fabricada

en al-Andalus se exportaba hacia el Oriente Musulman" (D. Serrano-Niza, "Los
vestidos", 160). Véase también J. Valivé, "La industria en al-Andalus”, 230.
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més. detalles y dice que a la embarazada divorciada le corresponde un
vestido al principio del embarazo o algo por el estilo pero si el
embgrazo es falso la mujer debe devolver el vestido; i;lcluso si el
marido muere, sus herederos pueden reclamar su devoluci()r’l Sin
embargo, los juristas opinan que es mejor no hacer esta reclamac.ién si
ha Qasado mas de un mes de la muerte de uno de los conyuges o si el
marido ha repudiado a su mujer. Por otra parte, si el divorcio se
produce al final del embarazo y la mujer exige un vestido, el marido

debe pagarle en efectivo el valor del vestid
embarazo. o para lo que le queda de

Los componentes de la kiswa y su duracién

Ibn Biq informa sobre los componentes de la kiswa en algunas
parte§ del mundo islamico para mas tarde compararlos con la préctica
§egu1f1a en al-Andalus. Segin Malik b. Anas, en Medina la kiswa
incluia el velo (jimar), el manto (izar) y una camisa de mujer (dar??
pero 1o la aljuba (§ubba), mientras que en Tunez, segiin Ibn al—Qﬁsim’
st se incluia (nufti huna bi-l-yubba). ’

. También ofrece Ibn Baq una amplia lista de los com

la kzs.w.a en al-Andalus y, probablemente, en la Almeriap(r)lgzgﬁs ij
especificar dicho vestuario, hace hincapié en los plazos en que ha dé ser
rfanovado. Entre las prendas cuya duracién se calcula en dos afios
figuran la aljuba, la pelliza, los trajes confeccionados con piel de
cordero (‘Zawb al-jirfan) o de conejo (fawb al-qanliyat), los de lana
gruesa (tiyab al-saf al-gilaz) como el alquicel (kisa’)® y los hechos
con fleltl'(j o algo parecido, como los llamados al-gabati al-mahsuwwa

Cuatr}o afios se suponia que duraban las tinicas cortas sin manga's
tabar%c.as y argelinas (al-abdan al-tabariyydt wa-1-§aza 'iriyyar), las piezas
de tejidos tunecinas (al-maqati‘ al-tinisiyya)®, una especie,de calzén

* Véase R. Dozy, Dictionnaire, 176.
29 3
Especie de manto, cf. R. Dozy, Dictionnaire, 393
30 —ye v 3 3 ’ '
granadlit:lr;sa(lj—hﬁb’utlhzaleste mismo término al referirse a los vestidos de las mujeres
€ su época, lo que parece indicar que su uso era rali i
o, . . generalizado en el rein
{%zaxll de G.xanada‘ V'f:ase Al-Lamha al-badriyya, texto, 27 y trad. de R. Arié eﬁ
uelques remarques”, 249. R. Arié traduce al-maqati‘ al-tinisiyyat por “pidces
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(al-fuwat)®', cinturones, mantos (kibab)® 'y bonetes (gafa’in)®.
Algunas de estas prendas duraban tanto porque s6lo se usaban en
determinadas ocasiones. Incluso, en el caso de los gafd'ir, se calcula
que pueden durar mas de cuatro afios.

Tbn Baq se refiere igualmente a los vestidos que se ponen las
mujeres para salir a la calle (fiyab al-jurdy) y a la ropa de casa,
apoyandose en al-Matitl. Esta parte del ajuar se componfa de almalafas
0 mantos, zaragiielles, mantos negros (fjamasi % qabati, calzas
(Jawarib), un cinturén introducido por la cinturilla (tikak)® y, en
cuanto a la ropa de casa, fieltros (labad), tapices de color (hanbaly®,
tapices o cabezales (bisaf), y todo aquello que la gente de elevada
posicién social considera como adorno necesario para su rango (al-
asbab al-lati tuy ‘al ‘ala waph al-zina wa-l-tafdjur li-ahl al-rafahiya):
diversos tipos de camas o colchones (far3af) y esteras que se ponen por
debajo de ellos para un periodo de tres afios, una cama de madera sin
limite de duracién (sarir jasab), a la que se llama escafio (iskan)* y
que se usa por temor a serpientes y pulgas. También a las mujeres les
corresponden los colchones de cama (mudrabar), alifafes (alhuf) y
cabeceras de camas (mardfig) que se usan para dormir, para un periodo
de seis afios. A las madres les corresponde un colchén, que debe
cambiarse cada tres afios porque se pudren por la orina de los nifios;
mientras que el manto (izar) y almalafa de lino (kittan) destinados a la

cama son para un afio.

d’étoffes tunisiennes".

31 R. Dozy, Dictionnaire, 340 y Supplément aux diccionnaires arabes, Leiden,
1927, 287.

3 Puede que el autor o el copista haya cometido un error, por kabba (pl. kibab)
y no de kibab (que es como aparece en el texto). Kibab pueden ser capas sin mangas
(R. Dozy, Supplément, 11, 436).

3 Entre las explicaciones que se dan a este término se encuentra "especie de tela
que ponfan las mujeres en sus cabezas para que el aceite con que se perfumaban no
manchase sus velos" (véase R. Dozy, Dictionnaire, 312).

34 w(Vest une sorte de manteau noir, porté tant par les hommes que par les
femmes, et orné d’un bord de couleur, ou de plusieurs bords de diverses couleurs” (R.
Dozy, Dictionnaire, 174).

35 D. Serrano-Niza, "Fuentes", 222.

3 R, Dozy, Supplément, 1, 331.

3 "Banc 2 dossier pour trois ou quatre personnes" (R. Dozy, Supplément, 1, 25).
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Por otro lado, Ibn Baq hace una importante diferenciacién entre
los vestidos en la ciudad y el campo en lo que se refiere a su duracidn.
Y por primera vez habla, aunque de manera efimera, de los hombres y
sus vestidos. Por ejemplo, dice que los zaragiielles (sarawil) de los
hombres de la ciudad duran siete meses, mientras que los de los
hombres del campo duran sélo seis; los alcorques o pantuflos (agrag)™
de los hombres son para un periodo de ocho meses, mientras que a los
de las mujeres se les da un periodo indeterminado, por sus escasas
salidas a la calle (li-gillat juriyi-hinna). 1bn Baq termina deciendo que
las tinicas (aksiya), los sacos de lana gruesos (talalis gilaz)*, el tapiz
de color para extender y para dormir son para cuatro afios; las esteras
para tres y el ifkan, antes citado, para un tiempo indeterminado. El
marido debe cambiar cada uno de estos enseres (asbdb) cuando termina
su plazo y reemplazar los que estén gastados. Ibn Bag deja claro que es
al farid a quien corresponde examinar estos muebles y determinar las
obligaciones pertinentes para el marido, teniendo en cuenta que las
mujeres sin hijos tienen un status y las madres tienen otro, y que han
de considerarse igualmente las necesidades de las mujeres de alto rango
(li-l-mufrada hukm li-dawat al-awlad hukm wa-li ahl al-Saraf wa-l-
rafahiya hukm).

Hemos visto que las mujeres tenian derecho a recibir vestidos
especiales para sus salidas de la casa. ;A dénde iban las mujeres? Los
alfaquies discutieron, por ejemplo, sobre si estaba permitido que fueran
al bafio publico (hammdam) y algunos se mostraron partidarios de que se
les prohibiera este tipo de salidas®. Segin Ibn Baq, Ibn ‘At (m.
609/1222) prohibia a las mujeres ir al hammam e incluso fijé un castigo

3 Sobre los alcorques, cf. J. Oliver Asin, "«Quercus» en la Espafia musulmana",
Al-Andalus XXIV (1959), 125-181.

% También pueden ser tapices (R. Dozy, Supplément, 1, 150).

“ El uso del hammam también fue tema de discusion entre los juristas de Tinez
en el siglo XV, llegando a prohibirlo a las mujeres, con el pretexto de que se
desnudaban en €l (nisa’ al-waqt yadjulna fi-ha ‘awrdt). De esta cuestion se ocupa al-
Burzull, Yami® masa’il al-ahkam mimmd nazal min al-qaddyd bi-l-muftin wa-I-
hukkam, ms. n° 450 de la B.G. de Rabat, f. 30. Cf. C. de la Puente, "Juridical
Sources for the Study of Women: Limitations for the Female’s Capacity to Act
according to Maliki Law", M. Marin y R. Deguilhem (eds), Writing the Femenine:
Women in Arab Sources (Londres, en prensa).
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para ellas y para el duefio del hammam que permitiese la entrada de
mujeres. Sin embargo, en Almerfa no sélo estaba permitido sino que el
marido estaba obligado a correr con ese gasto. Ibn Baq informa que los
alfaquies, imanes y gente de alto rango iban al hammam, como cosa
permitida por la ley. En cuanto a las mujeres, dice que no quedaba una,
nifia o mayor, sin ir al hamman, especialmente en las fiestas (a‘yad),
hasta el punto de que en algunas ciudades existian bafios exclusivamente
para ellas, a los que no se permitia entrar a los hombres (hay que tener
en cuenta que lo normal era que los mismos bafios tuvieran horas o dias
especiales para hombres y para mujeres). En Almeria el hammdm era,
tal como dice el autor, una costumbre muy extendida, y las mujeres
acustumbraban ir al hammadm para prepararse para la noche de bodas.

Hubo, al parecer, divergencia de opinién y de practicas entre los
alfaquies de Almeria y de Granada sobre esta cuestién. Segtin Ibn Bagq,
los almerienses enviaron a los granadinos un texto en el que se
mostraban partidarios de que, teniendo en cuenta la costumbre y el
interés comiin, fuera obligatorio que el marido pagase los gastos de las
salidas al bafio de su mujer. Los granadinos se mostraron de acuerdo,
aunque consideraban reprobable que se hiciera obligatorio el uso del
hammam. Esta correspondencia juridica muestra que en todo el reino
nazari se permitia a las mujeres salir al bafio.

Ibn Bag, por otro lado, pone de manifiesto que las obligaciones
del marido en Almeria dependian en gran medida de la clase social a la
que pertenecian las mujeres. Esta regla queda manifestada tanto en el
aspecto alimenticio como en el de la vestimenta. En cuanto a este
segundo punto, Ibn Baq informa que a las mujeres almerienses de clase
elevada (dawat al-Saraf wa-l-qadr) les corresponden varios vestidos en
su pension: vestido para ir al hammam, diferente del que se pone
normalmente en su casa u otros vestidos de salida. Ademas se le pagan
todas sus necesidades para ir al hammam: la alhefia y la masajista y su
sueldo, entre otras cosas (wa-qad ra’ay-tu ba‘d al-qudat ft zamani-nd
farad li-imra’a min ahl al-yah wa-l-rafahiya kiswa mu‘ayyana li-l-
hammam ‘ala infirad din kiswati-ha wa-kiswat Juriyi-ha wa-farada la-
ha ma tahtay la-ha min al-hinnd wa-l-tayyaba wa-ujrat la-hu, ila gayr
dalika mimma yata‘allaq bi-l-hammam). Estas mujeres también tenian
derecho a un vestido de tela fina para las épocas de calor (al-tiyab al-
rigaq fi zaman al-harr), y a otro para sus tareas de casa (kiswat al-
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imtihdn). Por esto las llama Ibn Baq dawat al-kiswat al-mujtalifar
("mujeres de diversos trajes"), y esto puede conducir a la conclusién de
que sus vestidos variaban segun las distintas estaciones del afio, asi
como en ocasiones especiales, como las fiestas religiosas (a‘yad) y
otras, ceremonias familiares (bodas), etc. En cada uno de estos casos
estas mujeres de buena familia disponian de un vestido especifico y
diferente al que se llevaba normalmente.

Como se ha podido ver, la indumentaria formaba parte
fundamental de las obligaciones del marido para la manutencién no s6lo
de su esposa sino también de sus hijos y esclavos. No cabe duda de que
la naturaleza de dichas obligaciones dependia en gran parte, entre otras
cosas, de la clase a la que pertenecia la mujer; de hecho Ibn Baq lo deja
bien claro cada vez que menciona a las mujeres de alto rango social,
usando para ello expresiones como dawat al-Saraf wa-l-rafdhiya, dawat
al-jadam al-arba‘. Y esto repercute sobre la naturaleza del vestido que
podia ser de calidades muy diferentes. No es ninguna casualidad que Ibn
Baq describa detalladamente todo tipo de prendas y vestidos e incluso
muebles de los que debia hacerse cargo el marido. Este hecho puede
confirmarnos que la indumentaria, entre otras cosas, podia ser objeto de
conflictos y demandas legales, sobre todo por parte de las mujeres. La
obra de Ibn Bag, con su minucioso detalle de los derechos de las
mujeres respecto a su vestuario, debe considerarse como un buen reflejo
de estos conflictos y del papel que jugaba el farid en la sociedad
andalusi en general y la almeriense en particular. Claro esta el hecho de
que Ibn Baq optase, como se ha sefialado antes, por escribir y preparar
un manual que sirviese de referencia para todo tipo de disputas,
particularmente las generadas por la indumentaria. Finalmente Ibn Baq
deja claro que en esa cuestion hay que considerar varios elementos
esenciales: la clase social de la mujer y su situacién como madre sin o
con hijos. Son tres factores que forman la base sobre la cual se
determinaban las obligaciones legales en materia de indumentaria.



