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LAS MADRASAS DE CEUTA EN EL CONTEXTO DEL
ISLAM OCCIDENTAL

Virgilio Martinez Enamorado

La Madrasa al-Djadida de Ceuta, a pesar de su desgraciada demolicion en
los afios finales del siglo pasado (Martinez Enamorado, 1998), es uno de los edi-
ficios del urbanismo musulmén ceut{ mejor conocidos. Y ello se debe tanto a los
vestigios arqueoldgicos que de la misma se conservan como a las descripciones y
planos que se han logrado compilar. Junto con el resto de centros similares pre-
sentes en las principales ciudades del Magreb, representa un magnifico ejemplo
para explicar la plasmacién del urbanismo de nuevo cufio generado por los merinies,
asi como para solidificar sus aspiraciones dindsticas a través de una politica de
construccién ptblica de cardcter propagandistico. En ese sentido, la edificacion
de estos centros de adoctrinamiento se inscribe dentro de un contexto general de
actuacién politica encauzada a la divulgacion del Estado auspiciada bajo esos
nuevos presupuestos.

En el hecho de 1a constitucidn de tales centros docentes, se tiende a valorar
cada vez mas la participacidn de la institucién del wagf jayrf, en tanto que meca-
nismo por el cual los gobernantes merinies garantizaban no tnicamente la divul-
gacion de su politica mediante estas obras de propaganda, sino también cierta
movilidad de elementos econdémicos (Shatzmiller, 1991). Es importante destacar,
ademads, que tales fundaciones son en el Magreb merini siempre oficiales, relacio-
nadas directamente con el majzan. No existen, como ocurre en el Mashrig, madrasas
destinadas a servir exclusivamente a la ortodoxia, ni el modelo de escuela privada
o semioficial que deba su constitucién a ministros o a simples dignatarios proxi-
mos a la corte (Kably, 1986a: 280), salvo presumiblemente en el ejemplo de la
Madrasa al-Shdrriyya.

La completa destruccién del edificio en cuestién al que consagramos este
breve estudio, la Madrasa al-Djadida, no es ébice para que su conocimiento no
sea relativamente amplio, debido a todo un conjunto de fuentes que nos permiten
restituir su desaparecida fisonomia. El estudio con forma final de libro que hemos
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realizado sobre esta edificacién, Epigrafia y poder. Inscripciones drabes de la
Madrasa al-Djadida de Ceuta, publicado por el Museo de Ceuta en 1998, nos
exime de reiterar todos los detalles que en su momento expusimos sobre la mis-
ma. Si acaso, reiterar y desarrollar algunos de los argumentos que entonces expre-
samos en el capitulo I de dicha obra que titulamos "Las Madrasas magrebies,
expresion politica del poder merini" (pp. 15-32). Y ello queda puesto de manifies-
to en los estudios consagrados a esta institucién en el Magreb, que insisten en
contemplar la madrasa como un auténtico centro formador de élites en favor del
majzan merini, hasta el extremo que Golvin llega a hablar de la madrasa como "un
nouvel ‘outil’ du pouvoir" (Golvin, 1992), lo que, desde luego, estd en relacion
con la formacién de todo un cuerpo de funcionarios al servicio del Estado. De esta
manera, el sultdn merin{ aparece como

"I'ultime recours des plaignants qui font souvent appel & son arbitrage et
s'impose comme le grand ordennateur du systeme coercitif voué a maintenir ’ordre
social. En dehors des affaires militaires et civiles qu’il supervise, le sultan veille
aux finances et meéne les affaires politiques entouré de son Makhzan" (Serfaty,
1999: 76).

En principio, conviene insistir que la "Madrasa Nueva" de Ceuta sélo se
comprende en un contexto cultural y cronolégico més amplio, que es el del Islam
occidental a lo largo de lo que normativamente en el &mbito europeo se conoce
como "Baja Edad Media". Intentar aislarla de su contexto cultural y temporal
dnicamente puede producir confusién. La particularidad que presenta Ceuta, al
ser la primera urbe del Islam occidental en contar con una de estas instituciones
(la madrasa al-Shariyya creada en radhab del afto 635/febrero de 1238"), acentta,
ain mds si cabe, esa necesidad de insertarla en la corriente de edificacion de maddris
(plural de madrasa) que se vivié particularmente en el Magreb a lo largo del siglo
XIV. Ello no debe hacernos olvidar las evidentes contradicciones generadas por
esa nueva enseflanza reglamentada y dirigida desde instancias directamente vin-
culadas al poder politico, ya que, como hemos puesto de relieve, se da la paradoja
de que la instauracién de una ensefianza absolutamente normalizada supone, al
mismo tiempo, el declinar del esplendor cultural isldmico (Martinez Enamorado,
1998: 17 y bibliografia alli citada).

Demasiadas veces, con todo, la madrasa ha sido entendida por distintos his-
toriadores como una suerte de "residencia de estudiantes", sin otra funcién que la
de albergar a aquellos iniciados en las distintas dreas del saber compiladas en
estos organismos del llamado "Islam cldsico". Bien es cierto que con el tiempo
esa serfa su funcién bdsica, pero también que el esfuerzo que supuso la creacién
de las madadris, sobre todo en Oriente, no se puede resumir en un concepto prima-
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rio como el de "albergue de estudiantes". Se trata, por tanto, de una interpretacién
demasiado restringida que viene a ocultar su auténtica funcién de centro especia-
lizado en la creacién de élites de poder en dinastias que, en muchos casos, estin
obligadas a justificar su legitimidad religiosa (Shatzmiller,1982:115-123). Los
merinies, desde luego, carecian de esa validacién por la via de la genealogia, al
conirario que las dinastias precedentes que si contaban con ella.

En el fondo, tras aquella interpretacidn que lleva a identificar exclusivamen-
te la madrasa con una residencia de estudiantes, se halla otra, inconfesable, de
mayor calado, como es el afiejo propdsito de comparar las instituciones generadas
por el Islam con las que el feudalismo crea en fechas casi coeténeas, cuando los
medios sociales son tan radicalmente distintos que el esfuerzo resulta, ademas de
estéril, peligrosamente distorsionante. En el eurocentrismo imperante se niega la
"originalidad" del Islam, incapaz de generar un edificio intelectual fundamentado
en las maddris, si no es como una reaccién tardia y asimiladora de la tradicién
"europea" anterior. Pero ese presupuesto es sencillamente indefendible. No hay
"universidad" en el Islam, al menos como se entiende en la fase europea occiden-
tal de expansién del feudalismo la "universitas": "El siglo XIII es el siglo de las
universidades porque es también el siglo de las corporaciones" (Le Goff, 1986:
71). Esta explicacién resume didfanamente la imposibilidad de realizar una de
esas "historias comparadas" a las que tan acostumbrados nos tiene cierta
historiografia, dispuesta, mas que al auténtico andlisis comparativo, a justificar la
preeminencia de la idea de que toda autoridad o institucién tiene el mismo origen.
Definitivamente, hemos de evitar caer en esa necesidad de traducir todos los tér-
minos, cuando la traslacién es sencillamente imposible porque termina arrojando
mds sombras que luz.

La creacién de las maddris en el Islam mashrigi es resultado de una acome-
tida general de la Sunna para contrarrestar sus enemigos de siempre, envueltos
bajo la cobertura de la Shi‘a (Waanderburg, 1965; Munir Ud-Din, 1968; Makdisi,
1970; Sourdel, 1970). Si se acepta que esos son los condicionantes que explican el
surgimiento de este organismo en el Oriente isldmico, y no hay razon para negar-
lo, se comprenderd lo distinta que son las maddris de las universitates, dado que
ni siquiera en el Magreb isldmico la etiologia mantiene concomitancias con €l
Oriente (Shatzmiller, 1976; Makdisi, 1980; Golvin, 1986; Kably, 1986a: 279-285;
1986b; Golvin, 1995).

Desde luego, entre los merinies se halla presente, ademds de un factor de
emulacién nada baladi, en cuanto que se trata de un establecimiento venido de
Oriente?, recubierto de un halo de prestigio, el hecho de que sea un centro de
control politico-social de probada eficacia y la necesidad de "extirper jusqu’au
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dernier germe" la llamada "herejia almohade" (Golvin, 1986: 308-309), con lo
que se insiste en la hip6tesis de la "de-almohadization" que impregnd la vida
ptiblica magrebi de la mano de los merinies (Fricaud, 1997; Fierro Bello, 1999:
233). En realidad, para el magjzan merin{ el movimiento almohade supuso un ale-
jamiento de la ortodoxia sunni y la creacién de una alternativa cercana a un
"mahdismo mitigado" (Kably, 1986a: 279) vy al z:ahirismo (Fierro Bello, 1999:
234), en todo caso alejada del malikismo. Es evidente que los merinies se asegu-
raban con estas fundaciones la creacién de un cuerpo de funcionarios formados en
la lengua del Cordn, pues es sabida la escasa arabizacién del Magrib al-ags:a e
incluso de la propia dinastfa fes{ (Golvin, 1995: 212), algo que fue objeto de aten-
cién del gran Ibn Jald@in. Dentro de ese gran programa del poder merini por cons-
truir maddris se han querido ver, desde la perspectiva de diferentes "estilos artis-
ticos", dos perfodos plenamente diferenciados: en el inicial, el edificio resalta por
su simplicidad arquitecténica, pues la madrasa de estos primeros momentos se
concibe como una gran residencia ampliada con oratorio, drea destinada a la ablu-
cién y, a veces, un alminar propio (Cambazard-Amahan, 1995: 227; Amahan y
Cambazard-Amahan, 1999: 85). Posteriormente, el modelo arquitecténico evolu-
ciona hacia una mayor complejidad donde no ha de ser ajena a este estado de
cosas la influencia oriental, apreciable en las dos salas cuadradas que dan al patio
imitando los iwanes de las maddris orientales. En esta tltima tipologia, a pesar de
sus dimensiones relativamente reducidas, se integraria la madrasa ceuti, de una
superficie similar, por ejemplo, a la de Salé, fundada por las mismas fechas por
Abf 1-H:asan ‘Al®.

Ahora bien, recientemente se ha planteado la posibilidad de que sean los
almohades los primeros constructores de maddris en el Magrib al-Ags:a, de acuerdo
a la hipétesis planteada por Mandini (1990) sobre 1a existencia de tres centros de
este tipo en la capital de la dinastia, Marrakech?. La hipétesis, de alguna manera
secundada por Ferhat (1993: 422, nota 71), vendria a afirmar, en palabras de esta
Gltima autora, que

"les Mérinides ont systématisé une formule qui avait fait ses preuves. Les
reactions, souvent violentes, des enseignants semblent dirigées contre une dynastie
mal acceptée et non contre un type d’enseignement déja familier."

Pero esta autora llega mas lejos, al afirmar que este asunto, al igual que el de
la instauracion del mawlid como fiesta oficial, tienen su origen en Ceuta. Incluso
la creaci6n de la primera madrasa del Garb al-Isldm por al-Sharti ha de ser inclui-
da en el mismo paquete de medidas politicas alentadas e imitadas por la dinastia
unitaria en Marrakech, de manera que finalmente la ciudad del Estrecho parece
funcionar como un "laboratoire" de experimentacion de actuaciones que mds tar-
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de se ensayardn, con mayores garantias de €xito, en la capital del sur® (Ferhat,
1993: 423).

No es facil dilucidar quienes son los introductores de las madrasas en el
Occidente isldmico, toda vez que muchos de los episodios que son considerados
iniciales en el fenémeno no pasan de ser alusiones atemporales a la edificacién de
centros que sensi stricto no pueden ser considerados madrasas y que si acaso sélo
representan lejanos precedentes, como el de Muh:ammad b. Ah:mad al-Riqut:1 en
al-Andalus (siglo XIII) (Cabanelas Rodriguez, 1989: 34-35). De la misma mane-
ra, algunos de esos episodios pretendidamente precursores no son mas que
reelaboraciones posteriores de un hecho totalmente asentado desde el siglo XIV
en adelante, mas que auténticas madrasas tal y como se va a entender ese concepto
tanto en el Magreb merini como en el Mashrig desde el siglo X, como deja bien
claro Tbn Marzilq:

"Ya hemos indicado que la construccion de madrasas fue cosa desconocida
en el Magreb, hasta que nuestro mawla, Combatiente por la Fe y rey Piadoso,
[Abii Yiisuf], levanté la madrasa de al-H:alf@'iyyin en la ciudad de Fez, en la
parte de al-Qarawiyyin" (Musnad: 98v; trad. castellana, Viguera Molins, 335).

Indudablemente, debieron de existir unos centros de ensefianza mas o me-
nos reglada para la formacién de ciertos cuadros cercanos a los intereses dindsti-
cos tanto de los almordvides como de los almohades. Sefiala Aouni (1991: 19-21)
que en el caso de los murdbit:iin la eleccién del nombre al-S:dbirin ( "los Pacien-
tes") parece hecer alusion directa a la via del ribdt:, mientras que los almohades
con esos centros tratarian de extender su doctrina del tawh:id. Ahora bien, nada
parecido en cualquier caso al programa de edificacién y a la institucionalizacién
de un sistema de ensefianza de la jurisprudencia como el que llevaron a cabo los
merinfes méas tarde. Sobre todo, porque los testimonios tienden a conceder en
muchos casos una mayor relevancia al sistema de ensefianza en las mezquitas en
el perfodo precedente, como el que se refiere al caso de la mezquita Tbn al-Abk&m
(masdjid Ibn al-Abkdm) de Marrakech. En ella el gramatico *Tsa Djallabajt se vio
obligado a trasladar sus clases en época almohade, debido al ndmero cada vez
mas importante de los estudiantes que seguian su docencia (Dhayl, VIII: 249;
Triki, 1995: 103). Frente a esta circunstancia destaca el significativo escaso ni-
mero de estudiantes que podian albergar algunas de las madrasas de Fez, segin
los datos proporcionados por Le Tourneau (1949: 463-464): 50 alumnos en la
S:affdrin, de 50 a 60 en la 'At:f:drin, en la de Bdb Gisa cabrian hasta unos 60,
hasta 140 en la Misbdh.iyya y unos 150 en la Sharrdt:in® . Por las dimensiones de
la Madrasa al-Djadida de Ceuta, el nimero de acogidos no diferirfa mucho del
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que se conoce para alguno de estos centros de dimensiones medianas, como pue-
den ser la Madrasa al-S:affdrin o la "At:t:drin.

Por consiguiente, tal y como es entendido por la dinast{a merinf, la creacion
de madrasas en Garb al-Isldm surge como un fenémeno ex nihilo, sin relacion
causal posible con las supuestas experiencias novedosas llevadas a cabo por
almordvides y almohades, quedando abierta la eventualidad de que la actuacion
comandada por al-Shéanf sf ejerciera alguna suerte de influencia, por lejana que
fuera, sobre la dinast{a zanita de Fez.

Por ello cabe decir que la madrasa de al-Sharri si ofrece los suficientes ele-
mentos distintivos para que valoremos el acto de su fundacién como un auténtico
ab initio, como un precedente que ayuda a explicar la ola fundacional protagoni-
zada por los merinies afios m4s tarde. Sin duda, la relacién causal entre €l centro
creado por al-Sharii y las madaris creadas por los bant Marin en los siglos XIIT 'y
X1V, entre ellas la "Nueva" ceuti, es bastante lejana, aunque hay elementos que
permiten reinterpretar la importancia de la primera actuacién como antecedente
de la gran ola fundacional que se vivi6 en el siglo XIV. Entre esos elementos, cabe
destacar la cuestién nominativa, pues no es coincidencia que, a pesar del tiempo
transcurrido desde la fundacidn de al-Sharri y la de al-Djadida (exactamente un
siglo y nueve afios), los merinies recurran a este epiteto de "la nueva" (= al-Djadida)
para llamar a la madrasa construida por Abti -H:asan *Ali en 747/1347. Constitu-
ye este hecho una excepcién, salvando el caso de la homénima al-Djadida de
Mequinez, mds célebre por su otra denominacién de Bl "Indniyya (fundada por
este sultdn poco antes de la de Ceuta), que viene a secundar la actuacion institucional
de un centro anterior, la Madrasa al-Shuhild, levantada por AbQi Yiisuf Ya‘qliba lo
largo de su reinado de casi treinta afios (1258-1286). Indudablemente, esta cir-
cunstancia nos habla del prestigio que conservaba el centro de al-Sharri a media-
dos del siglo XIV7 (Bulga: 31). Asimismo, el mantenimiento del mismo espacio
urbano a la hora de construir la Madrasa al-Djadida significa la valoracién de un
determinado dmbito: recordemos que la Madrasa al-Shdrriyya se emplazaba en el
mismo espacio medular de la madina ceuti, junto a la llamada Bab al-Qas:ir,
tambien proxima a la Mezquita Aljama.

Por otro lado, se ha dicho que la creacién de esa primera madrasa de al-
Sharri es uno de los resultados del cambio social acontecido en la Ceuta del siglo
XTI con respecto a la centuria precedente: los poderosos cadies del siglo XII son
sustituidos en el gobierno de la ciudad por una clase dirigente que vive fundamen-
talmente de sus destacados recursos, entre ellos el propio al-Sharri, un rico comer-
ciante dedicado plenamente a la actividad de la divulgacién del saber, primero
como biblidfilo y después como fundador de la primera madrasa del Garb al-
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Islam (Ferhat, 1993: 420-421). No es de extrafiar, pues, que el enfrentamiento de
al-Sharri con Ibn Jalas: en 641/1243-44 se salde con la expulsién del primero, sin
que ello signifique el cierre de la madrasa por €l fundada. El argumento es grimido
para esta actuacion tan dréstica es, segtin Ibn Zubayr, la construccién de la madrasa.
Este Ibn Jalds: es un personaje muy conocido perteneciente a esa clase dindmica
de comerciantes con suficiente prestigio personal para hacerse llamar dhil-
wizdratayn (sobre €l, Ferhat, 1993; 1994: 62-63; Mosquera Merino, 1994: 119,
123, 124, 125-135, 139, 188, 406, 470 y 475; Cherif, 1996: 12, 38, 41, 46, 178,
200 y 247). Aprovecha el momento en que rechaza la autoridad almohade y reco-
noce la h:afs:{ para expulsar de Ceuta a al-Sharri (641/1243-44), lo que debe ser
entendido como un "ajuste de cuentas". La madrasa, sin embargo, pervivié como
centro de formacion intelectual hasta el siglo XIV, perduracién que tal vez ayude
a explicar, por un lado, el mantenimiento de su funcién formadora de élites y, por
otro, la demora en la construccién de un nuevo centro en la ciudad.

En ese sentido, la institucién que edificara al-Sharri se diferencia de las pos-
teriores de los merinies en un hecho fundamental: mientras que las creadas por la
dinastia de los zanita son resultado del més absoluto dirigismo desde las altas
instancias del poder, entendiendo por tal el sultdn y su aparato burocrdtico, como
se encarga de aclarar en unos términos nada conciliadores al-Abili®, la Madrasa
al-Sharriyya parece deberse a una actuacion particular®, aprovechada mas tarde,
eso si, por la propaganda almohade, si damos crédito a lo expresado por al-Manf{ini
y Ferhat en relacién con la apropiacion con el dnimo de ampliar la resonancia de
las edificaciones de esta época que los almohades realizan de estas obras. Durante
el sultanato merini no hay constancia de iniciativas particulares tendentes a la
constitucion de estos centros, situacién que, més tarde, a partir del siglo XVI,
cambiard radicalmente en el mundo rural, donde surgen, vinculadas en algunos
casos a colectividades tribales, "médersas autonomes, sans l'aide de I’ Etat" (Triki
y Dovifat, 1999: 28), diferenciadas de las urbanas por la extrema simplicidad
arquitecténica que muestran.

Esta "iniciativa particular"" de un experto en hadiz, figh y adab, como es
Ab( 1-H:asan Muh:ammad al-Gafiqi al-Sharii'!, ha de tener alguna relacién cau-
sal con la constitucidn por parte de este personaje de una gran biblioteca que fue
compilando a lo largo del tiempo y por distintos lugares de al-Andalus y el Magreb
en los que se hacia con raros manuscritos. Al mismo tiempo, un grupo de copistas
a su cargo se encargaban de la tarea de reproduccidn de manuscritos con los que
no podia contar para su biblioteca, "la primera instituida en waqf en el Magreb
para estudiantes" (= wa-hiyya awwal jizdna waqafat bi-1-Magrib ‘ala ahl al-*ilm)"
([jtis:dr al-ajbdr: 29; trad. castellana Vallvé Bermejo, 417). La riqueza en voli-
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menes de esa jizdna particular era proverbial, y de ello se va a derivar afios mds
tarde la fundacién de la madrasa. Sin embargo, todavia no se ha podido determi-
nar la posible influencia que tuvo esta madrasa en la formacion de una escuela
ceutf de gramaticos en la segunda mitad del siglo XIIT (H:ajdjdi, 1984), entre los
que indiscutiblemente destaca el gran Abi 1-Qasim Qfsim b. al-Shét:t: al-Sabti,
quien precisamente consagré su vida a la ensefianza en el centro de al-Shari. Si
bien es cierto que la caida de Sevilla explica en buena medida la radicacion de esta
escuela en Ceuta, también lo es que no se ha indagado suficientemente sobre la
ascendencia ejercida por el centro de ensefianza en estas actividades. La actuacion
contra Ibn Jamis por parte de Ibn Abi Rabi‘ (Ferhat, 1993: 424) y sus discipulos
parece indicar el funcionamiento mds o menos reglado de una ensefianza que esta-
mos seguros se canalizaria a través de la jizdna y la madrasa creadas por al-Sharri
aflos antes. Es inconcebible que toda esa disputa intelectual tenga lugar al margen
de dicha institucién, que seguia funcionando como tal en la segunda mitad del
siglo X111, ya que el discipulo de Ibn Abi Rabi‘, Ibn al-Shét:t:, desempefiaba el
cargo de enseflante de la misma a finales de dicha centuria o a principios de la
siguiente, como anteriormente comentamos.

Esa actuacion privada que supone la institucién de al-Sharii no se halla pre-
sente en la ola fundacional de maddris merinies, especialmente bajo el sultdn Abl
1-H:asan “Ali. De hecho, las maddris merinies son, por €l contrario, resultado de
un progama preconcebido de extensién del poder y de solidificacién de sus expec-
tativas dindsticas en continua expansién territorial por todas y cada una de las
ciudades en las que la dinastia estaba presente. Edificados uno tras otro, por emu-
lacién, hasta alcanzar toda la red urbana del Magreb en el siglo XIV", estos cen-
tros son probablemente la mas significativa presencia del majzan merini en los
medios urbanos, donde se hacfa preciso conformar una nueva clase dirigente sufi-
cientemente docta, por un lado, y adepta, por otro. No se trata tanto de una exten-
si6n de la preocupacion por el saber como de la creacién de un sistema de ense-
flanza bastante rigido y reglado destinado a crear, sobre todo, expertos en figh
(Martinez Enamorado, 1998: 19) como parte integrante, junto con el /izadith, del
conocimiento por excelencia, el “ilm. Como prueba de ese sistema reglamentado
y de control estricto por parte de las altas instancias del poder, hay que decir que la
madrasa merini, al contrario que la Shdrriyya, no contaba con biblioteca propia
en el momento de su fundacién, sino que en este asunto dependia de la Jizdna
Dijami* al- ‘Atig (al-Jat:1b, 1984: 118-119), con lo que se conseguia evitar la posi-
ble autonomia intelectual del centro formativo, aunque también pudo ocurrir que
el centro merini mas tarde asumiera como propia parte del legado de al-Shari. De
hecho, al-Ans:ari ({jtis:ar al-ajbar: 30; trad. castellana Vallvé Bermejo, 417) afir-
ma que la Madrasa al-Djadida contaba con dos bibliotecas (= min-hd bi-I-Madrasa
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al-Djadida jizdnatdn), 1o que nos lleva a considerar la posibilidad de que ese enorme
patrimonio en libros de al-Shari lo recogiera la fundacién de Abii 1-H:asan con
posterioridad a su creacién. La otra biblioteca serfa la otorgada para el estudio del
figh por el majzan. Por tanto, no es una paradoja que el reconocimiento intelectual
de los ensefiantes de la Madrasa al-Shdrri'y el prestigio de la propia institucién en
s1 (sobre todo ello, Ferhat, 1993: 420-425) supere con mucho lo conocido para la
Madrasa al-Djddida, convertida desde el momento de su fundacién en un
esclerético centro de adoctrinamiento y de propaganda de los funcionarios de Ia
dinastia merini, pues queda claro que

"le régne mérinide a mis le lux au service de la science en créant des
fondations pieuses destinées i former des fonctionnaires de tous rangs et i controler
ainsi les futurs serviteurs du royaume" (Golvin, 1992; 94).

No hay otra pretensién por parte del majzan fesi. Sin embargo, todo ello no
nos puede llevar a pensar que los canales de transmisién tradicional del saber se
cortocircuiten completamente por la accién del majzan y su empefio en edificar
un programa de maddris urbanas, pues la red bastante amplia de zagiifas, morabitos
y mezquitas tanto rurales como urbanos del extremo Occidente musulman segufa
activa, ajena al desenvolvimiento de ese saber doctrinario y reglado de tales orga-
nismos oficiales que eran las maddris, promovidas desde el siglo XIIT por la di-
nastia fesi'* y desde mediados del XIV por la granadina. Posteriormente, como si
de una inercia se tratara, los gobernantes siguen construyendo estos centros, aun-
que su funcién no quede nunca totalmente clara a los ojos de los contemporaneos.
Alaluz de su probada ineficacia, el tetuanf al-Rah:ini (1953: 76) se permite decir
en los primeros afios del siglo XX sobre las maddris de su ciudad que "las hay de
ciencias religiosas: de Lukash y de ibn Karrish, las cuales sélo sirven de interna-
do para los tolba, ya que la ensefianza religiosa entre nosotros se da en las mez-
quitas". La situacién que describe Ledn el Africano en la ciudad de Marrakech"
puede ser bastante ilustrativa al respecto, por coincidir en buena medida con lo
transmitido por el tetuani:

"También hay en aquel reducto un muy noble colegio o institucién de estu-
dios diversos, con treinta estancias y un salén encima donde tiempos atrds se
cursaban las lecturas; los alumnos satisfacian una vez al afio sus gastos y vesti-
menta, percibiendo cien ducados algunos de los maestros, y otro doscientos, se-
giin la calidad de las lecciones que habian de impartir y no siendo admitido nin-
guin discipulo que no fuese buen conocedor de los principios de las ciencias [...]
Tuvo esa madrasa, segiin he oido decir, un gran niimero de discipulos, de los que
no quedan sino cinco y un profesor de leyes ignorantisimo, que poco sabe de
humanidades y tanto menos de ciencias" (Le6n el Africano, trad. castellana S.
Fanjul, 106).

47



Virgilio Martinez Enamorado

La situacion serfa, con todo, en el siglo XIV distinta, por mas que el funcio-
namiento de la Madrasa al-Djadida no significase para la ciudad de Ceuta ningin
activo destacado. En efecto, si la panordmica que proporciona al-Ans:arf en su
Ijtis:ar al-ajbdr dista mucho de ser la de una ciudad absolutamente postrada des-
de un punto de vista cultural en los afios finales del siglo XIV y principios del XV,
ello no es, ni mucho menos, resultado del funcionamiento de la institucién funda-
da por Ab{l I-H:asan. Podemos comprobar como la mencién a la madrasa merini
se refiere en exclusividad a su belleza y al dispendio mostrado por el sultdn en su
edificacion, pero nada se dice de su papel como centro formador de €lites. En
realidad, no hay en esta obra ni una sola menci6én a un ceuti instruido en esta
institucién. Algo parecido fue percibido por Le Tourneau cuando analizé las
madrasas de la ciudad de Fez. Deslumbrado por el lujo con el que se edificé la
Madrasa Bii ‘Infniyya, se preguntaba extrafiado cual era la razén que explicarfa la
contradictoria ausencia de noticias sobre la misma:

"La création de la Médersa Bou Inaniya semble prouver que la
décentralisation intellectuelle & Fés ne pouvait pas se faire en dehors de Fes el-
Bali. Encore est-il probable que la Médersa d’Abou Inan, en dépit de ses vastes
proportions et de son luxe, ne réussit pas & supplanter la vieille Mosquée des
Kairouanais, car aucun auteur ne nous parle des cours que l’on y faisait ni des
professeurs qui 'y enseignaient; s'ils avaient été célébres, on le saurait" (Le
Tourneau, 1949: 71).

Lo cierto es que si en el Oriente de los siglos XI-XII, la madrasa representa
un acicate en 1a "renovacion cultural", su introduccién en el Occidente, primero
bajo el auspicio de los h:afs:ies y después, como acto reflejo, por los merinies y
nazaries, marca, segdn bastantes autores, el inicio de la decadencia cultural que
sobrevendrd, especialmente, después del reinado de Abti 1-H:asan "All (Nwiya,
1961: XXVII-XXVIII). Y ello pese a contadas excepciones que no son mds que
estertores de una situacién irremediable de declive cultural, alentado por la proli-
feraci6n de estos centros. Serfa el caso de la Madrasa Yasufiyya granadina, cuya
creacién alimenta, como es sabido, el postrer destello cultural que significa la
escuela de juristas del siglo XV (Seco de Lucena, 1959; Cabanelas Rodriguez,
1989). En ese sentido, por su cardcter innovador, al ser la primera del Garb al-
Islam, y por su propia esencia intelectual que llevaba a estar mds proxima a las
instituciones de Oriente que a las posteriores merinies, la madrasa al-Sharri viene
a representar la primera y, posiblemente, dltima ddr al-h:ikma del Magreb Extre-
mo. Es 16gico considerar, por tanto, que en buena medida los prestigiosos alfaquies
a los que se refiere Ferhat (1994) se formaran en este centro de estudio, en una
ciudad reputada en el Islam occidental por el ascendiente que poseian esas clases
cultivadas en el gobierno de la ciudad.
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Dado este ambiente intelectual, qué fuese Ceuta la primera ciudad del Magreb
en albergar una madrasa no es mas que una consecuencia de un medio social muy
predispuesto a ello, por mds que aquella no tuviese cardcter oficial y s6lo estuvie-
ra tolerada por las autoridades. Pero su perduracién hasta el primer cuarto del
siglo XIV es un dato bastante elocuente sobre los usos para los que fue concebida,
a pesar de la temprana defenestracién de su fundador: ademds de favorecer la
actividad politica de al-Shérri, que recordemos no gozaba del favor de los gober-
nantes ceuties que se van sucediendo a lo largo de la segunda mitad del siglo XIII,
contrarrestar la influencia de algtin tipo de movimiento heterodoxo que, a juzgar
por la "innovacion" que supone la introduccién del mawlid por los bani 1-* Azaf,
gozaba de una extraordinaria salud en la vida social ceuti de mediados del siglo
X1 (Ferhat, 1993: 422). Ademas, no se puede olvidar la influencia de un sufismo,
desde luego nunca de cardcter residual, sino plenamente imbricado en la Ceuta de
los siglos X1 y XTIV (Terrasse, 1962: 446; Lazaro Durdn y Gémez Camarero,
1995: 171).

Si en el caso de al-Shari los datos apuntan a la creacidn de la madrasa como
plataforma desde la que su creador queria hacer carrera politica, en el de los merinies
el factor de difusién legitimista se muestra mas didfano, si cabe. Enrigor, la edifi-
cacién de estas obras arquitectdnicas se justifica prioritariamente a partir de la
propaganda y el proselitismo por parte de una dinastia como la merini, deseosa de
obtener esa legitimidad religiosa que algunos sectores se empefiaban en cuestio-
nar todavia en el siglo XIV. A esta circunstancia responde el Iujo de estos edificios
ricamente decorados, como anuncia Ibn Marziiq (Musnad: 99r; trad. castellana
Viguera Molins, 336):

"Todas tienen una construccion magnifica y decoraciones extraordinarias,
numerosas obras de arte y elegante construccion, decoraciones grabadas, reves-
timiento de estuco y pavimientos con dibujos diferentes de extraordinarios azule-
Jos, mdrmoles policromos, maderas talladas con gran maestria y agua en abun-
dancia".

Laepigrafia refleja con una claridad manifiesta esa "obsession du legitimisme"
de los ban(i Marin descrita por M. Kably (1986: 66). Varios rasgos textuales y
terminolégicos, presentes en las distintas maddris magrebfes, indican que detrds
de las repetitivas eulogias'® y textos cordnicos, aparentemente inocuos e inge-
nuos, se halla todo un programa propagandistico que se desarrolla particularmen-
te en estos centros. Entre ellos se han destacado

"Iintroduction d’un nouveau titre (mawldnd), qui permet de désigner Dieu,
le Prophéte et le souverain, Iutilisation d’un verset (LVII-3) faisant référence a
Dieu Apparent (al-z:dhir) et Caché (al-bat:in), I’apparition de tout un lexique de

49



Virgilio Martinez Enamorado

la faveur divine (ni‘ma, minna, nas:r..), et de versets qui, par ailleurs, se retrouvent

dans les h:izb-s shadhilites" (Gubert, 1996: 395).

Se trata, por tanto, de un material epigrafico o "léxico de escritura
emblemdtica", con una evidente finalidad de exponer ante los ojos de los sibditos,
aliados o enemigos reales o potenciales de la dinastia, todo un programa ideologi-
co que justifica una legitimidad dindstica puesta en duda por ciertos sectores
(Gubert, 1996: 396; Martinez Enamorado, 1998), integrando, a su vez, a fuerzas
contrapuestas: malikismo, misticismo sufi y movimiento de jerifes. No se trata
ahora de repetir todas las inscripciones que se hallan en el programa de la Madrasa
al-Djadida de Ceuta y el valor simbélico de todo esa escritura (Martinez Enamo-
rado, 1998), conservada sélo a retazos, pero si hemos de insistir en el cardcter
estereotipado, que se suele aplicar casi de manera automadtica, en todos estos edi-
ficios. Falta un estudio que lleve a valorar integramente el valor de la epigrafia en
las distintas maddris magrebies, pues el importante esfuerzo de Aouni plasmado
en su tesis doctoral (1991) se refiere en exclusividad a Fez. Es preciso extender
esa modalidad de estudio a todo el Magreb y, en particular, a todos los centros
creados por los merinies a lo largo del siglo XIIT y XIV. Por supuesto, hay que
advertir que estos textos epigraficos no son privativos ni de la dinastia merini ni
de las distintas y numerosas maddris, pues, por citar un sélo ejemplo, hallamos el
mismo texto cordnico (XXII, 77-78) de los collarinos A y B de la Madrasa ceut{
(Martinez Enamorado, 1998: 87-131) en la inscripcion sobre la puerta de entrada
ala zawiyat al-Nas:riyya de Tetudn, fechada por ese mismo texto en el afio 1102/
1690-1691(Valderrama Martinez, 1975: 27-28). Asimismo, conviene advertir que
es posible que la lectura que Ramos Espinosa de los Monteros (1908: 93-94; Mar-
tinez Enamorado, 1998: 40) proporciona de una inscripcién que se encontraba
sobre la puerta de la Madrasa al-Djadida sea también cordnica. Y aunque de ma-
nera incompleta, €l afirma que se llegaba a leer, ofreciendo grafia drabe: = Akald
dla sal-lah (sic)". Parece tratarse de la frase'” "= aplicate a la oracion y no seas
negligente, que hallamos, por ejemplo, en la mezquita de Sidi al-Sa‘ld, patrén de
Tetudn, del sigio XVIII (Valderrama Martinez, 1975: 16).

Como se ve, coincidencias que no son tales porque todos estos programas
decorativos de cardcter epigrafico en Mezquitas, Zawiyas y, sobre todo, Madrasas
son el resultado de intensos ejercicios de propaganda por parte de un poder que no
renuncia a todos los medios puestos a su disposicion para lanzar mensajer e im-
partir doctrina.

Alainvestigacién moderna corresponde acertar a indentificar esos mensajes
y ubicarlos espacial y temporalmente.
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FEPIGRAFIA CORANICA DE LA MADRASA AL-DJADIDA

Paralelos textuales en el Magreb y
al-Andalus

Inscripeidn Cronologia Emplazamiento'® Fuente
cordnica
L9 Segunda Brocal de pozo Arqueoldgica
’ mitad del (se conserva)
siglo X1
principios
del siglo XII
XXI1, 77-78 7471347 Collarinos Ay B Arqueoldgica

(se conserva)

XXX, 17,18 y 19 747/1347 Collarino C Arqueoldgica
(se conserva)

VII, 205 74771347 Puerta de entrada  Literaria (no
a la madrasa se conserva)
I, 18-19 74711347 alfiz del mih.:réb Literaria (no

Se Conserva)
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- arranque de la cdpula del milh:rab
de la mezquita cordobesa (5.X)
(Ocaiia Jiménez, 1976: 48)

- distintas mezquitas almohades de
Marrakech (s. XII) (Deverdun, 1954)

- alfiz del mih:rdb de la mezquita
Sidi H:asan de Tremecén (s. XIII)

- puerta septentrional de la madrasa
al-S:ahridj de Fez (s. X1V) (Aouni,
1991: 62-63, n" 14)

- puertas de acceso al patio de la
Madrasa al-‘At:t:arin de Fez (s. XIV)
(Aouni, 1991: 106-108, n° 46; 110-
111, n° 50)

- puerta de la zAwivat al-Nas:rivva de
Tetudn (s. XVII) (Valderrama

Martinez, 1975: 27-28)

- mezquita de S1di al-Sa’id, patrén de
Tetudn, del siglo XVII (Valderrama
Martinez, 1975: 16)

- inscripcidn conmemorativa de al-
H:akam II (s. X) (Lévi-Provencal,
1931: 19-21, n° 14)

- epitafios andalusies (s. X1I) (Barceld
Torres, 1990: 50)

- inscripcién fundacional del alminar
de la mezquita Abil I-Djuniid de Fez
por Abfl Bakr (s. XIII) (Aouni, 1991:
25-30,n° 1)
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i La fecha de su construccion queda clara a la luz del manifiesto que recoge Ibn *Abd al-Malik al-Marrakushi
en la biograffa de al-Sharri en el vol. VIII del Dhay!, 198, donde se da con precisién esa data cuando elogia
la actuacién piadosa de este personaje al fundar la madrasa. Al mismo tiempo, procede a una severa critica
contra aquellos que atesoran los manuscritos.

* Incluso, se afirma que la primera de las madrasas fesies fue construida bajo las directas indicaciones de un
cadi de Fez, de nombre Abli Umayya Mufad:d:al b. Muh:ammad, venido de Oriente, donde cursé sus
estudios: Bel, 1919 : 88

3Una buena reproduccién de la inscripeién fundacional de la madrasa de Salé en la obra de *Uthmén Isma‘il,
1977: 217, figura 83, permite imaginarnos como podia ser la de la madrasa ceuti, s6lo conocida por el
testimonio incompleto y distorsionado de Mascarenhas. Cfr. Martinez Enamorado, 1998: 112-127.

+La mds conocida es la que estaba préxima a la Qas:ba, dotada de una gran biblioteca piiblica para el uso de los
t:ulba. Sobre ella, Triki y Dovifat, 1999: 31-32.

5 Incluso se ha llegado a plantear que los almordvides son los introductores de la institucién en el Magrib al-
ags:a. Y suf b. Tashufin habria sido, en ese caso, en el afio 462/1069-1070, con la fundacién de la madrasa
al-S:dbirin de Fez, el primer creador de maddris en el Occidente isldmico. Cfi: al-Tazi, 1972, I: 122.

¢ Hay que recordar que las madrasas de Sharrdt:in y Bdb al-Gisa son de época alawi. Sobre ellas, Peretié,
1912,

" En el siglo XIV se entiende como algo prestigioso el haber desarrollado el trabajo intelectual en la madrasa al-
gadima ceutf, como cuando se dan los datos referentes a Muh:amad b. Ibrahim al-Gafiqi, ustdd y bibliote-
cario (ndz:ir al-jizana) en el centro de al-Shar?; ¢fr. Bulga, 31.

% Sus palabras al respecto son bastante claras: "La madrasa ahoga a la ciencia, ya que atraidos los estudiantes
por las becas y beneficios materiales que allf reciben acuden a los maestros que el gobierno designa para
regir y ensefiar en estas madrasas, o bien a los maestros que han aceptado someterse al Poder. Esto aparta a
los estudiantes de [aquellos otros] maestros que representan la auténtica ciencia, y que no han sido llama-
dos a las madrasas, pues si les hubieran llamado hubieran rehusado, y si hubieran aceptado no serfa para
desempefiar la funcidn que de los otros se recaba" (Naffi: Vi 275-276; Bustan: 217-218, segiin trad. de
Viguera Molins en el Musnad: 438, nota 128; también Maniini, 1979: 215; Kably, 1986a: 283).

Y En ese sentido, hemos intentado relacionar esta actuacion con la protagonizada por al-Sah:ili en la ciudad de
Madlaga hacia el afo 730/1330, fundando una suerte de madrasa de cardcter suff. Cfr. Calero Secall y
Martinez Enamorado, 1993: 247-250; Martinez Enamorado, 1998: 23-25.

" Al-Ans:ar (Ijtis:Ar al-ajbdr: 29 y trad. castellana de Vallvé Bermejo, 417) se encarga de disipar cualquier
duda al respecto: la construyd "con su propio capital" (ibtind-hd min mali-hi).

'" Su nombre completo era Abii I-H:asan Muh:ammad b. *Ali b. Muh:ammad b. Yah:ya b. Yah:ya b. "Abd Allah
b. Yah:ya b. Yah:ya al- Gafiqi al-Shani. Habia nacido en Ceuta en el afio 571/1175-76 y fallecido en
Maélaga en 649/1251-52. Pertenecia a una de las mds prestigiosas familias de Ceuta, donde inici6 sus estu-
dios bajo la direccién de Ibn S:dig, Ibn Mad:4 e Ibn Rumiya. En Fez adquiere conocimientos en h:-adith e
historia. Tras su expulsién de Ceuta, afios después de haber construido la madrasa, se refugio en al-Andalus,
residiendo en Almeria en el afio 648/1250. Sobre él, S:ilat al-s:ila, 149-153, n° 300; Takmila, 68, n° 1922;
Dhayl VI, 196-201, n° 12 y 555-557, n° 95; Ih:dt:a, IV, 187-190; Calero Secall, 1983-86: 190, nota 154;
Ferhat, 1993: 420-421.

12 La abundancia en volimenes de esta biblioteca, con mds de 40.000, es puesta de manifiesto, ademds de al-
Ans:irf, por distintos tratadistas arabo-medievales. Cfi: Dhayl, VIIL, 199- 200 y 557; Barndmadj al-Ru‘ayni,
74-75, entre otros. Sobre esta biblioteca (jizdna), cfr. al-Jat:ib, 1984: 117-118.

'3 En el Musnad de Tbn Marziiq (99r vy trad. castellana Viguera Molins, 336) se dice, tras describir la construc-
cién de maddris por AbQ Yasuf y Abll Sa‘id en la ciudad de Fez, que Ab{l I-H:asan “Alf "construyd en cada
una de las ciudades del Magrib al-aqs:a 'y del Magrib al-awsat: una madrasa”.
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i Sobre esta madrasa, véase lo dicho anteriormente; cfr. Triki, y Dovifat, 1999: 31-32.

6 Sobre las eulogias de la Madrasa al-Djadida de Ceuta conservadas, fundamentalmente al-gibt.a al-muttas:ila
wa-l-ni‘ma al-shdmila y al-ywnn, sobre madera, ¢fr. Martinez Enamorado, 1998.

17, Las cinco dltimas palabras pertenecen a la azoraVII, aleya 205 del Cordn.

'8 Se le da la terminologfa que aparece en nuestra obra. Cfr. Martinez Enamorado, 1998.
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