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1. INTRODUCCION

En la séptima novela de la segunda jormada del Decamerdn
aparece una princesa musulmana, llamada Alaciel, hija del sultin de
Babilonia. El barco que la trasiada para casarse con el rey del Algarbe
naufraga en las costas mallorquinas, donde la princesa y las mujeres de
su séquito son salvadas por un hidalgo local, Pericone da Visalgo, que las
conduce a su castillo. Alaciel no estd dispuesta a ceder a los deseos de
Pericone, que se ha enamorado perdidamente de la hermosisima
princesa, por lo que el hidalgo, cuenta Boccaccio,

habiéndose dado cuenta de que a la mujer le gustaba el vino, y que por
prohibirselo su ley no estaba acostumbrada a él, decidio hacerla caer
coneso. Demostrandole que no le afectaba su comportamiento esquivo,
prepard una abundante cena, y a la dama le ofrecié vino de una mezcla
de diferentes clases. Ella, sin notarlo, se fue aficionando al brebaje mas
de lo que a su honestidad convenia, alegrindose y poniéndose a bailar
al estito alejandrino. Pericone noté que se acercaba su momento, y
prolongd la cena con abundancia de comida y bebida, hasta muy
entrada la noche. Una vez despedidos los invitados, entré con ella en
su estancia. Alaciel, acalorada por el vino, se desvistio delante de
Pericone como lo hubiese hecho ante cualquiera de sus mujeres, y
luego se metié en la cama. Pericone hizo lo mismo, y apagando las
luces, se acosto con la princesa, la rodeod con sus brazos, y sin que ella
hiciera nada por impedirlo, comenzaron a solazarse amorosamente'.

' Bocaccio, G., Decamerdn, trad. C. Oriol, Barcelona, 1974, p. 146.
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En este breve relato se aprecia de forma diafana la percepcién
occidental hacia la intima relacion entre consumo de alcohol y actividad
sexual® y, de manera mas amplia, hacia las conexiones entre placeres
sensoriales diversos (comida, bebida, misica, baile y erotismo). Por otro
lado, esta percepcion, cuando incluye en su mirada al mundo islamico,
no deja de subrayar el aspecto transgresor que supone el consumo de
alcohol, al estar prohibido por su "ley".

Conviene destacar que la asociacién entre alcohol y sexo,
cargada también de connotaciones transgresoras para la moral cristiana
occidental, no es en absoluto desconocida en el Aambito del islam. Parece
innecesario aludir aqui a las interferencias entre la expresion amorosa y
el gozo baquico, tan presentes en mucha de la poesia arabe clasica’; pero
quizd, para dar una adecuada continuidad al texto de Boccaccio, no estara
de mas sefalar las muchas escenas de Alf layla wa-layla en las que el
consumo de alcohol tiene un papel estrechamente ligado a la relacién
amorosa cuando ésta se sitta, al igual que la del relato del Decamerdn,
mas alld de los limites sancionados por el ordenamiento social y
religioso®.

Fuera del registro poético y narrativo, las bebidas alcohélicas en
general -y especialmente el vino- estan abundantemente documentadas
en los textos arabes medievales® y, a menudo, como elemento ineludible
de formas de sociabilidad plenamente aceptadas®. De ello se ha venido
deduciendo, por una parte, la existencia de una "doble moral" que habria
permitido a grupos privilegiados mantenerse al margen de las exigencias

2 Cf. Martin, A. L., Alcohol, Sex and Gender in Late Medieval and Early
Modern Europe, New York, 2001.

3 Cf. Bencheikh, J. E., “Khamriyya”, EP, s.v.

* Ed. Mahdi, M., The Thousand and One Nights = Alf layla wa-layla : from
the Earliest Known Sources, Leiden, 1984. Véanse, por ejemplo, la noche 28 {(p.
127) y la noche 109 (p. 298). ,

3 Cf. Heine, P., Weinstudien. Untersuchungen zu Anbau, Produktion und
Konsum des Weins in arabisch-islamischen Mittelalter, Wiesbaden, 1982. Véase
también Sadan, J., “Vin - fait de civilisation”, Studies in memory of Gaston Wiet,
ed. Rosen-Ayalon, M. (Jerusalem, 1977), 129-160.

& Cf. Sadan, J., “Nadim”, EF, 5.v. y Malecka, A., “The Muslim Bon Vivant:
Drinking Customs of Babur, the Emperor of Hindustan”, Der Islam 78 (2001),
310-323.
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del mandato religioso; por otra, la conversion del consumo de alcohol en
signo evidente de transgresion de las normas, de manera que el bebedor
se transforma, por el hecho de serlo, en rebelde’.

Las cosas no son realmente tan sencillas. En un libro reciente, K.
Kueny ha llevado a cabo un analisis del discurso narrativo sobre el vino
en el islam temprano del cual (a pesar de las limitadas conclusiones que
la metodologia empleada ha impuesto a su autora) emerge una
esclarecedora contraposicion de imagenes respecto a las sustancias
intoxicantes: la relativa ambigiiedad del discurso coranico se pone asi en
relacidon con la clarificacion normativa del hadit y la adopceion de la
ebriedad como metafora poética®.

La dificultad de armonizar lo que los textos drabes estdn
expresando -condena, tolerancia, indiferencia, alabanza, exaltacion- se
debe a la exigencia previa de encontrar formulas que expliquen la
divergencia entre el mandato legal y sus transgresiones. En
consecuencia, a menudo se tiene la sensacion de que mucho de lo escrito
sobre el consumo de bebidas alcohdlicas en el mundo isldmico clasico
tiene como objetivo, confesado o no, comprobar el grado de adhesion de
los miembros de esas sociedades a las normas tedricas que las gobiernan.
El caso de al-Andalus, que examinaré a continuacion, es ejemplar a este
respecto.

Como ocurre con el tema de la pretendida mayor libertad de las
mujeres andalusies respecto a ofras mujeres musulmanas
contemporaneas, en el del consumo de vino en al-Andalus se advierte
una ideologizacion muy clara, que transmite, desde posiciones de partida
no siempre coincidentes, una conclusidon comun: el consumo de vino era
general en la sociedad andalusi.

Corresponde a E. Lévi-Provencal el haber diseiiado, al igual que
en otros aspectos de la interpretacion de al-Andalus, un marco inicial de
referencias aceptado por la mayor parte de quienes le han sucedido en la
construccion de la historia andalusi. "Todas las clases de la sociedad, a
imitacioén de los mozarabes y de los judios, bebian vino (...) en todas

7 Montgomery, J. L., “Of Sex and Alcohol: The Marginal Voice of Abii
Nuwis?”, Marginal Voices in Literature and Society, ed. Ostle, R. (Aix-en-
Provence, 2001), 25-38.

¥ Kueny, K., The Rhetoric of Sobriety: Wine in Early Islam, New York, 2001.
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partes se hacia vino, aunque no fuese nunca abiertamente o se encargase
este cuidado a un bodeguero mozarabe". Bien establecido este principio
general, Lévi-Provencal amplia sus consecuencias: "la facilidad con que
en las ciudades andaluzas se podia encontrar y beber vino, hasta
embriagarse, agravaba la libertad de las costumbres” . Tras amarrar esta
afirmacion con una referencia al mercado de vinos de Saqunda -sobre el
cual volveré mas adelante-, se le ofrece al lector la ineludible conexién
con “taberneras amables y nada avaras de sus favores™. Es quiza
pertinente hacer notar aqui que, aunque no sea inverosimil, esta
caracterizacion se basa tan solo en dos testimonios poéticos procedentes
de la obra de H. Péres™.

Si los musulmanes de al-Andalus bebian vino de forma tan
generalizada sin que ello les produjera problemas de conciencia, la razén
es bien sencilla: los preceptos coranicos nunca pudieron atravesar la
coraza de las costumbres “hispanicas”. No sorprende que sea Sanchez
Albornoz uno de los més fervientes abanderados de esta interpretacion:
“En al-Andalus, el vino prohibido a sus fieles por Mahoma placia por
igual al pueblo y a los magnates, era gustado con placer por califas y
principes, le cantaban sin misterio los poetas, embriagaba incluso en el
palacio califal y hasta movia a benevolencia a los cadies encargados de
condenar a los borrachos™'".

* Lévi-Provengal, E., Espaia musulmana hasta la caida del califato de
Cérdoba (711-1031 de J. C.), vol. V (“Instituciones y vida social e intelectual)
de Historia de Espaiia Menéndez Pidal, Madrid, 1950, 159-160y 290.

' La poésie andalouse en arabe classique au Xle siécle, Paris, 1953, p. 368.

' Sédnchez Albornoz, C., “El Islam de Espaiia y el Occidente”, L'Occidente
e l'Islam nell’Alto Medioevo (Spoleto, 1965), 149-308 (Settimane di Studio del
Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, XII), p. 200. Esta clase de
apreciaciones pueden rastrearse incluso en errores de traduccion como el
cometido por E. Garcia Gémez al verter del francés un texto de E. Lévi-
Provengal sobre el gadi Ibn Zarb, a quien se acusaba de aceptar pots de vin
(“sobornos™); en la traduccion espafiola esta expresion se convierte en “vasijas
de vino”. El error no solo se explica por falta de conocimiento del modismo
francés, sino por la creencia en la tolerancia de los jueces andalusies respecto al
consumo de vino (agradezco a A. Carmona haber llamado mi atencion sobre este
punto, que habia sefialado en su articulo “Los aadb al-qudat, o normas de
conducta del juez islamico”, Homenaje al profesor Juan Torres Fontes, Murcia,
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Esta apreciacién tradicional, que de manera mas o menos
encubierta, segin los casos, tendia inequivocamente a subrayar la
continuidad y permanencia del sustrato “premuslim” -en la terminologia
de Sanchez Albornoz-, continda vigente bajo otros ropajes ideolégicos'.
El presupuesto de base de los estudios mas recientes sigue siendo el
mismo que el aceptado por E. Lévi-Provencal: en al-Andalus el consumo
de alcohol era absolutamente general y se habia desarrollado hacia él una
gran tolerancia que permitia transgredir sin problemas la legislacion
coranica. Periddicamente se daban reacciones en contra de este estado de
cosas, siempre a cargo de alfaquies rigurosos o de poderes dinasticos
especialmente empefiados en la regeneracion religiosa de sus stbditos,
como los almohades.

Este panorama general suele apoyarse en un repertorio de textos
andalusies que, a veces, se acumulan sin tener en cuenta sus diferencias
cronolégicas o las diversas procedencias de sus autores". Por otra parte,
el valor documental de alguno de estos textos puede referirse, no tanto
a practicas sociales observadas por sus autores, como a la transmision de
conocimientos cientificos; asi, E. Garcia Sanchez ha llamado la atencién
acerca de las referencias sobre el vino en el tratado de agricultura de [bn
Wifid, “tomadas, de forma implicita, del ya mencionado autor Vindanio
Anatolios de Beyrut, por lo que no se inscriben dentro de las normativas
islamicas”™". Y, en todo caso, el caricter mismo de los textos que estdn
a disposicion del investigador impide llegar a conclusiones como las
seflaladas anteriormente: sélo podria hablarse de consumo generalizado,
o de altos niveles de consumo, si se dispusiera de informaciones

1987, 235-243).

"> Cf. Castro, T. de, “La alimentacién en la cronistica almohade y nazari:
acerca del consumo del vino”, XIV Jornades d'Estudis Historics Locals: La
Mediterrania, area de convergeéncia de sistemes alimentaris (segles V-XVIII),
ed. Barcelo, M. y Riera, A. (Palma de Mallorca, 1996), 591-6 14 (donde también
se citan opiniones convergentes de otros medievalistas, como J. L. Martin).

" Un caso ejemplar, a este respecto, es el de Lagardére, V., “Cépages, raisin
et vin en al-Andalus (X-XV siécles)”, Médiévales 33 (1997), 81-90.

" E. Garcia Sdnchez, “La triada mediterranea en al-Andalus”, Con pan, aceite
¥ vino... La triada mediterrdnea a través de la historia. Catdilogo de la
exposiciéon, coord. San Martin Bonilla, C. y Ramos Lizana, M. (Granada, 1997),
p. l15.
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cuantificables. Lo que ofrecen las fuentes arabes de al-Andalus y de otrog
ambitos geograficos del islam medieval es algo diferente, que sblo ep
ocasiones permite deducir pautas generales de conducta -y aun asi, con
muchas reservas. En cambio, su estudio permite apreciar , como se verg
a continuacion, una matizada diversidad de opciones individuales,
contempladas desde puntos de vista complejos. El consumo de alcohol,
su prohibicion o su aceptacion tolerante dependia no sélo de normas
legales (sobre las cuales tampoco habia unanimidad), sino también de [a
posicion social, el lugar y las circunstancias en que ese consumo se
producia. Tal como aparece en las fuentes arabes, esta prictica -y la
condena que recibia por parte de los guardianes del orden religioso- no
distingue a al-Andalus de otras sociedades islémicas premodernas; como
en ellas, el vino u otros licores representan un doble papel, nitido en unos
casos -cuando se utilizan como instrumento en la censura de costumbres
o en las manifestaciones plblicas de al-amr bi-l-ma'rufwa-l-nahy ‘an al-
munkar’- o ambiguo en otros, cuando se despojan de connotaciones
estrictamente religiosas para convertirse, en un amplio y ambivalente
sentido, en signos de distincion o de marginalidad.

2. (QUIENES BEBEN Y EN QUE CIRCUNSTANCIAS?

Entre las bondades de las tierras de al-Andalus sefialan algunas
descripciones geograficas o antologias literarias los excelentes vinos de
Malaga, mencionados sin rebozo por Ibn Sa‘id (jamr Malaga mashiira
bi-I-Andalus mufaddala)'’. Por su parte, al referirse a la misma ciudad al-
Saqundi introduce un elemento valorativo que distingue entre bebidas
licitas o ilicitas (wa-gad jussat [Malaqa] bi-tib al-Sarab al-halal wa-I-
haram) y, para disipar cualquier duda al respecto, remata su descripcion
con una anécdota en la que, a las puertas de 1a muerte, un libertino (ahad
al-jula'a’) pide a Dios beber vino de Mdlaga en el Paraiso.'” La

' Sobre esta cuestin, la referencia ineludible es Cook, M. A., Commanding
Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought, Cambridge, 2000.

1S, 1, p. 424.

1 Al—gaqundi, Risala fTl-difa" ‘an al-Andalus (en NT, 111, 186-222; trad. E.
Garcia Gomez, Andalucia contra Berberia, Barcelona, 1976, 73-141), p.
219/134.
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ambivalente actitud de algunos autores, divididos entre la necesidad de
mostrar su adhesién a los principios islémicos y la de reconocer la

excelencia de un producto condenado por esos principios se muestra
igualmente en una cita que al-Maqqari hace de un texto de al-Ragqiq al-
Qayrawani, a proposito de un personaje norteafricano, ‘Abd al- Wahhab
b, Husayn b. Ya'far, al que se define como “libertino, depravado y
famoso por su aficion a la bebida” (wa-kana jali" mapin®™ mustahir™ bi-
J-nabid). Habiendo oido hablar de la abundancia y bondad de los vinos
andalusies, ‘Abd al-Wahhab b. Husayn no dudé en abandonar su
residencia habitual y trasladarse a al-Andalus, donde paso el resto de su
vida. Tras reproducir el texto de al-Raqiq, al-Maqqari considera
necesario matizar su contenido: “Mi intencién al recoger aqui esta
historia es porque en ella se describe al-Andalus y sus bondades, lo cual
es algo indudable e incuestionable™?. Como es bien sabido, al-Raqiq al-
Qayrawani (m. después de 418/1027-28)" es autor, entre otras obras, de
una antologia de textos relacionados con el vino, en la que se deja de
lado por completo la cuestion de su licitud y que fue también utilizada
por Ibn ‘Idari en el Bayan™.

En los autores brevemente citados en el parrafo anterior puede
observase una diversidad de actitudes que va desde la observacion
sucinta de Ibn Sa‘id a las reservas de al-Saqundi y al-Maqqari, por no
insistir en el cardcter de franca celebracién de los placeres del vino que
se encuentra en la obra de al-Raqiq al-Qayrawani. Igualmente
significativa, en sus matizaciones, es la terminologia empleada, que
abarca palabras inequivocas como jamr, términos cuyo significado
exacto respecto al contenido de alcohol se ha venido discutiendo desde
antiguo -como es el caso de nabid- y, finalmente, una voz muy frecuente
en los textos arabes: Sarab (“bebida”), sobre cuyo sentido planea la
misma ambigliedad que afecta al verbo “beber” en las lenguas
occidentales modernas®'.

8NT, I, p. 196.
' Cf. M. Talbi, “Ibn al-Rakik”, EP,

* Una parte de esta obra ha sido editada (41-Mujtar min qutb al-suritr fi awsaf
al-anbida wa-l-jumiir, ed. *Abd al-Hafiz Mansiir, Tlnez, 1976). Las citas por
Ibn ‘Idari, en BM I, p. 39 y 47-48.

*' Cf. Tapper, R., “Blood, Wine and Water: social and symbolic aspects of
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Es precisamente el Gltimo de estos términos el que mas se utilizg
al describir reuniones de amigos y contertulios, de posicion sociaj
elevada, en las que se “bebe” mientras se escucha musica, canciones y
poesia. Cuando, en el s. [II/IX, el poeta al-A‘rabi al-‘Udri llegd -desde e|
Hiyaz- a la corte de [brahim b. Hayyay, fue llevado a la tertulia en la que
el sefior sevillano bebia con sus amigos (‘ala Sarab min ijwani-hi), y
observo que, como acompariamiento o aperitivo, se les servia hinojo
fresco (basbas ratib)**. Rara vez se ofrece este tipo de informacidn
complementaria, que pertenece mds bien al ambito de la literatura
normativa, como sucede en un texto mucho mds tardio y en el que Ibn al-
Jatib se extiende en recomendaciones sobre la forma adecuada de
vestirse, perfumarse y alimentarse en el transcurso de una “tertulia de
bebida’™. El repertorio estipulado por [bn al-Jatib para el bienestar de los
contertulios es amplio y variado: comprende perfumes, ropas de seda,
habitaciones aireadas y proximas a corrientes de agua o albercas... asi
como un catalogo de bien escogidos aperitivos en los que figuran frutos
frescos o secos, jarabes, pastillas de alcanfor y otras delicadezas
semejantes.

Es imposible saber hasta qué punto estas recomendaciones se
llevaban a la préctica, pero en todo caso indican que la “tertulia de
bebida” (maplis §arab) era un hecho cultural situado en un ambiente
refinado y accesible inicamente a grupos selectos. Cuanto mas elevada
era la posicion del anfitrién, mayor era el privilegio de participar en estas
reuniones y mas importancia adquiria la etiqueta que las gobernaba.
Algunos textos dejan entrever la jerarquia interna de la reunion en casos
muy concretos, como el de Hasim b. ‘Abd al-‘Aziz, de quien se dice que
adquiri6é gran privanza con el emir Muhammad (r. 238-273/852-886)
cuando éste sucedio a su padre, “hasta el punto de que participaba en sus

drinks and drinking in the Islamic Middle East”, 4 Taste of Thyme: Culinary
Cultures of the Middle East, ed. Zubaida, S. y Tapper, R. (London, 2000), 215-
231,

2 M3, p. 13.

® Ibn al-Jatib, Kitab ‘amal man tabba li-man habba, ed. Vizquez de Benito,
M. C.,Salamanca, 1972, 251-52. Hay traduccion de este texto por C. Vazquez
de Benito, “Reflexiones de los médicos arabes sobre el vino”, Creencias y

culturas. Cristianos, judios y musulmanes en la Espaiia medieval, ed. Carrete
Parrondo, C. y Meyuhas Ginio, A. (Salamanca, 1998), 211-217.
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reuniones de bebida (majalis Sarabi-hi) y se sentaba en un asiento
especial en un lado del salon; escanciaba s6lo a quien él queria y
unicamente se ocupaba de quien le placia”™. Si bien en esta escena
parece que el personaje d? mayor intimidad con el principe es el que
gjerce el papel de escanciador, en otras descripciones se observa la
presencia de coperos, probablemente esclavos, que tienen a su cargo la
distribucién de la bebida, que se hace en rondas sucesivas (adwar)®.

Aunque no se mencione expresamente, cabe suponer que entre
las normas que regulaban esta clase de tertulias estaba la de mantener
una compostura adecuada por mucho alcohol que se hubiera bebido. Se
conocen recetas recogidas por textos andalusies para favorecer la
ingestion de vino sin llegar a la embriaguez o para atenuar sus efectos y
es posible que algiin contertulio las utilizase para no llegar a situaciones
incomodas, como la vivida por Muhammad b, Sa‘id Ibn al-Salim ante el
califa ‘Abd al-Rahman [II. Al parecer el califa pretendia que el muy
acaudalado Ibn al-Salim le ofreciese parte de su fortuna, pero aqueél
ignoraba las indirectas que se le dirigian en ese sentido. Asi que en una
de sus tertulias privadas, y después de que Ibn al-Salim hubiese bebido
con el califa, éste se puso a cortar una manzana con un cuchillo, mientras
decia que eso era lo que le gustaria hacer con la cabeza de los
desagradecidos (Ibn al-Salim se habia enriquecido en el servicio del
Estado omeya). Cuando, finalmente, el aterrorizado funcionario consigue
que el califa acepte sus disculpas, el alivio que siente por haber salvado
la vida le empuja a beber sin tino, de manera que termina por vomitar;
los esclavos se apresuran entonces a traer recipientes y toallas (al-tast
wa-l-manadil) para remediar el desaguisado™. Hubo también quien
renunciaba voluntariamente a participar en estas reuniones, debido a su
escasa capacidad de resistencia ante los efectos del alcohol; ésa era, al
menos, la razon que daba ‘Tsa b. Sa‘id para no asistir a la “tertulia de
bebida” de al-Muzaffar, lo que permiti6 a sus enemigos hablar en contra
suya sin cortapisas y, en ultimo término, provocd la serie de
acontecimientos que causaron su muerte?’,

M2, p. 160.

¥ DY, I, p. 126 y BM III, p. 33/39. Véase también NT, III, p. 96.
B BM, 11, p. 225-226.

DY, 1, p. 125.
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En un opusculo de Ibn Suhayd (m. 426/1035) sobre magia
blanca® se dedica un capitulo a los métodos para evitar emborracharse,
algunos muy similares a los que se encuentran en el texto médico de Ihy
al-Jatib citado mas arriba. No menciona Ibn Suhayd sus fuentes, pero la
comparacion con las recetas reproducidas por Ibn al-Jatib permite
suponer su insercion en la tradicién médica drabe-islamica, que se habia
ocupado de los beneficios y perjuicios de las bebidas alcohdlicas
recogiendo, a su vez, la tradicion de la antigiiedad clasica®. Las recetas
transcritas por Ibn Suhayd son, en algunos casos, muy sencillas: sorber
un huevo crudo antes de beber o ponerse en la boca sal, ruda y cominos
negros™. Otras tienen mayor complejidad y requieren la mezcla de
ingredientes diversos para fabricar pildoras que deben tomarse antes de
beber’'. Si, a pesar de todo, el bebedor despierta al dia siguiente con
sintomas molestos de resaca, puede remediarlos, segtin Ibn Suhayd, con
un sorbo de vinagre o de orin de burro®.

Es dificil saber si estos remedios se utilizaban regularmente por
quienes asistian a las tertulias de bebida. En algunos textos se hace
constar que un determinado personaje padece los efectos del alcohol o

3 Ibn Suhayd, Kitab al-Naranpiyat: al-Bahir fi ‘apa’ib al-hiyal, ed. Salih
Mahdi al-‘Azzawi, Al-Turat al-Sa'bi VI, 11 (1975), 119-145. El capitulo
décimo, titulado “sobre como despabilarse y no emborracharse” ocupa las pégs.
139-141 e incluye también, a pesar de su titulo, recetas de narcoticos y métodos
para aborrecer el alcohol.

¥ Sobre el alcohol en la literatura médica arabe, cf. Waines, D., “Abii Zayd
al-Balkhi on the Nature of Forbidden Drink: A Medieval Islamic Controversy”,
La alimentacion en las culturas islamicas, ed. Marin, M. y Waines, D. (Madrid,
1994), 111-126; Alvarez de Morales, C., “Medicina y derecho en al-Andalus”,
Actas XVI Congreso UEAI ed. Vizquez de Benito, C. y Manzano Rodriguez,
M. A. (Salamanca, 1995), 31-37 y el articulo de Vazquez de Benito citado en
nota 23,

0 El segundo de estos procedimientos aparece también en Ibn Sind (cf.
Vz'lchuez de Benito, C., “Reflexiones de los médicos drabes”, p. 211).

3! Una formula requiere la mezcla de vesicula de cuervo seca y molida con
alcanfor y miel; en otra, se combinan hierbabuena, hinojo y azicar (Kitib al-
Naranpiyat, p. 139).

2 Kitab al-Naranpiyat, p. 141.
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que sus huellas se c'iejaban notar en su cabeza®, todo lo cual parece
preferible a la ingestion de los productos recomendados por Ibn Suhayd.
Ahora bien, excepto los casos de excesiva dedicacion a la bebida, en
estos circulos el consumo parece haberse limitado a la reunion de
tertulianos/cortesanos, en dias fijos, quizd escalonados a lo largo de la
semana. Asi se deduce de uno de los relatos més extensos sobre la
llegada de Ziryab a al-Andalus: ‘Abd al-Rahman II “convocé a Ziryab,
empezando por invitarle a beber y cantar (...) le tomé gran afecto (...)
hasta el punto de abrirle una puerta especial al norte de su Alcazar, junto
a la residencia de Ziryab, por la que le daba acceso cuando no era noche
de beber, si tenia insomnio o se sentia mal por algo sucedido’™*. Mucho
mas tardiamente, Ibn Mardani§ sigue un esquema similar, ya que dos
dias a la semana, el lunes y el jueves, bebia con sus contertulios y se
mostraba generoso con sus caides, sus intimos y sus soldados. Estos dos
dias de reunion servian también para hacer reparto de carne entre los
soldados del ejército, a los que se les ofrecia la posibilidad de disfrutar
de la musica ejecutada por esclavas cantoras®.

Todas las descripciones del maplis §arab reunido en torno al
principe o soberano se sitlian, como era de esperar, en sus residencias
privadas. Cuando al-Mutarrif, hijo del emir ‘Abd Allah, fue ejecutado por
orden de su padre en 282/875-6, se ordené “que fuera llevado a su casa,
muerto en ella y enterrado bajo el arrayan donde solia beber vino™.
También en el jardin de al-Zahrd’ (rawdat al-Zahrd’) bebia ‘Abd al-
Rahmin III con una de sus esclavas, o en un salén del Qasr al-Na‘ira®’.
En el palacio granadino de Badis b. Habbiis, un conjunto de habitaciones
recibia el nombre de “casa de la bebida” (dar al-farab); en uno de sus
salones, situado en altura, el rey ziri se reunia con sus compaiieros de
tertulia mientras los esclavos se alineaban en el porche anejo, dispuestos
a atender sus deseos™. En las casas de los miembros prominentes de la
familia omeya se podia servir vino en vasos de plata a invitados de rango

3 Asi ocurre en una ocasion con al-Mu‘tamid (NT, III, p. 234).
HM21/1, £ 149 v/p. 200. Muy resumido, en NT, III, p. 125
351G, 11, p. 122.

3 G, 111, p. 280.

M3, p. 38/40-1.

WG, I, p. 441.




282 MANUELA MARIN
parigual, como le ocurrio al “principe amnistiado”, el bisnieto de ‘Apqg
al-Rahman [II Marwan b. ‘Abd al-Rahmén®. Ya en época de taifas, ¢
famoso relato de la fiesta de la circuncision de un nieto del rey toledang
al-Ma’miin incluye una referencia explicita al “salon privado” de|
soberano (maylis jalwati-hi), en la cual se ofrecieron refinadag
confecciones culinarias y nabid a los principes que tenian por costumbre
beberlo®.

En éstas y otras escenas similares, se establece una clarg
asociacion entre el entorno de la residencia privada -aposentos, jardines,
huertas de recreo- y el ambiente de sociabilidad exclusiva en el que e|
vino es uno mas de los elementos que contribuyen a crear el espacio de
la intimidad del principe. Quienes acceden a este lugar de privile 9
comparten unas normas de conducta y de etiqueta que gobiernan si.
acciones en un marco de distincion. La voluntad del soberano gobierna
su presencia y sus actos, situados al margen de las normas legales
generales y dirigidos inicamente por la necesidad de proporcionar placer
al principe. El maplis Sardb es, aparentemente, un lugar de ejercicio del
poder politico, en tanto que se trata de un espacio auténomo regido tan
solo por el deseo del mandatario; pero, al mismo tiempo, carece de
proyeccion publica mas alld de los limites de su residencia privada.

Es, en efecto, condicion inexcusable para su existencia que esta
“tertulia de bebida” se lleve a cabo en términos moderados y que no den
lugar a escandalo. Desde muy temprano, la tradicion isldmica se ha
mostrado contraria a la invasion de la privacidad ajena: el hogar es un
santuario que no debe ser invadido ni siquiera para comprobar si dentro
de él se siguen las normas religiosas*'. Dentro del palacio, por tanto, el
principe estd a salvo de censuras si sus habitos no adquieren una
resonancia exterior. De ahi que se distinga muy bien, en los textos
relativos a los soberanos andalusies, entre quienes manejaron con
habilidad su maplis Sarab y los que se dejaron llevar por excesos
llamativos. La divulgacion publica del consumo de vino -como de otras

¥NT, I, p. 588.

Y DY, IV, p. 135. Algunos fragmentos de la descripcion de esta fiesta han
sido traducidos por M. I. Rubiera, La arquitectura en la literatura drabe,
Madrid, 1988, p. 166-168.

*' Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong, p. 80-82.
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fransgresiones similares- representa, por otra parte, una poderosa arma
pmpagandistlca en manos.de disidentes y opositores, y no es por tanto de
extrafiar que algunos cronistas se emperien en subrayar la abstinencia de
determinados principes como signo de virtud indudable, o en utilizar la
actitud contraria si se desea denigrarlos. El caso de los reyes de taifas es
quizd el mas conocido a este respecto, pero no es ni mucho menos inico;
Ja historia de al-Andalus contiene ejemplos tan numerosos que aqui me
voy a limitar a sefialar s6lo los mas significativos.

En el conflictivo reinado de al-Hakam I (172-180/788-796), la
oposicion “popular” levantada contra el emir ha venido siendo
interpretada como un episodio de la lucha entre el poder omeya, ain en
fase de estabilizacion, y las diferentes facciones de la sociedad andalusi,
entre las que destaca el papel representado por los ulemas. La reciente
edicion y traduccion del volumen [I/1 del Mugtabis hace esperar una
renovada interpretacion de la revuelta del Arrabal, a la que [bn Hayyan
dedica parte importante de su compilacidn cronistica. Aqui nos interesa
ahora detenernos en la actividad de propaganda politica llevada a cabo
contra el emir, a quien, segun este texto, se interpelaba publicamente
desde los alminares de las mezquitas, diciéndole: “jA la oracion,
borracho (majmin)!™. Mas importante aln es el comentario del cronista
a esta imprecacion: “violando asi su intimidad” (hdatikin min-hu I-
mastiir)?. Los traductores del texto subrayan en una nota a este
comentario la importancia que tiene en el islam la preservacion de la
intimidad; como ha demostrado M. Cook, todas las escuelas legales
comparten, en efecto, la creencia de que si el transgresor de la norma no
perjudica a terceros ni causa escandalo, no se puede invadir su residencia
para comprobar su comportamiento y castigarlo. Es claramente
censurable, por tanto, la acciéon de los cordobeses que acusaban
publicamente a su emir de consumo de vino. _

En el siguiente volumen del Mugtabis vuelve a aparecer el tema
de los hébitos de bebida de los soberanos omeyas. En un texto cuyo
inicio estd muy deteriorado en el manuscrito original, se hace referencia
a la confeccion especializada de una "bebida de miel" para el emir
Muhammad (Sarabu-hu al-'asali), "ya que ni él ni sus antepasados
bebian otra cosa y evitaban el vino, refugidndose en la diferencia de

“M2/1, 111 (trad. Makki y Corriente, 78).
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opinion respecto a otras bebidas; y era el caso que la bebida de miel sg]g
podia hacerse, segiin afirmaban, sobre fuego de sarmientos™. Dg|
mismo modo, mds adelante insistird Ibn Hazm en que los califag
omeyas* solo bebieron miel cocida y nunca "vino de uvas™. Si
embargo, en el mismo texto hace Ibn Hazm la salvedad de mencionar
que al-Hakam I bebia en publico (pahara) y su insistencia en mencionar
los nombres de quienes se abstuvieron "en absoluto” de beber deja fuerg
de esa lista a egregios representantes de la dinastia omeya; la omision eg
reveladora. Sobre todo porque acaba de mencionar a los omeyas de
Oriente y los ‘abbasies que bebian "publicamente”. Tanto en los textos
recogidos por [bn Hayyan como en Ibn Hazm se observa la dificultad de
armonizar la defensa de la dinastia con practicas individuales que sdlo
se disculpan cuando carecen de resonancia exterior. La dicotomia
privado/ptblico se mantiene al contrastar la conducta de al-Q@sim b.
Hammiid -que no probaba ninguna bebida por motivos religiosos- y el
resto de los hammiidies que, segtin Ibn Hazm, bebian piiblicamente®®. [bn
Hayyan, por su parte, al relatar las muchas virtudes del califa ‘Abd al-
Rahmin al-Mustazhir”, las corona con su pulcritud en el vestir y su
abstinencia de bebidas alcoholicas, tanto en privado como en piblico
(sirr™" wa-'aldaniyat™), insistiendo de nuevo en la doble y opuesta
repercusion de la transgresion de la ley.

Ahora bien, ;/qué se quiere decir realmente al oponer estos dos
términos? No, desde luego, que los principes acusados de beber
"publicamente" lo hicieran en presencia de sus subditos. Mas parece que
se trate de una distincion basada en la divulgacion de una practica que
formaba parte de los usos habituales de la aristocracia y los miembros de
las familias soberanas. Esa divulgacion, con su carga negativa, repercute
de inmediato en la reputacion de los implicados, que no han sabido
mantener un comportamiento discreto y reservado, guardando en su

B M2/2, p. 277.

* Refiriéndose tanto a los que llevaron este titulo como a sus predecesores en
la dinastia.

¥ NA, p. 73 (ed. 1. "Abbds).

¥ NA, loc. cit.

# Sobre el cual, cf. Ramén Guerrero, A., "Abd al-Rahman V al-Mustazhir",
Homenaje al prof. Jacinto Bosch Vila (Granada, 1991), 1, 311-321.




I
o]
e

CONSUMO DE ALCOHOL EN AL-ANDALUS

‘ntimidad las transgresiones a las normas que debian respetar.

Si se observan las referencias cronisticas a los gobernantes que
son tachados de consumo "publico”, se comprobaré ficilmente que se
trata siempre de personajes que fueron censurados por otras razones o
cuya trayectoria politica resulto ensombrecida por su fracaso en las
juchas internas o externas del islam andalusi. Sucede asi desde época
temprana, cuando se afirma que al- Sumqyl se emborrachaba a diario o
que murid (en 142/759-60) ahogado en vino*®. Ya se han mencionado las
acusaciones hacia al-Hakam I, que reflejan las tensiones de su reinado.
En el periodo final de la dinastia omeya, a los dos hijos y sucesores de
Almanzor, incapaces de mantener, por razones diversas, el dominio de
su padre, se les califica de bebedores compulsivos. En algin texto tardio,
incluso, se presenta a Almanzor previendo que sus hijos no responderan
a sus expectativas, puesto que se dedicaran a las diversiones y la bebida
(al-lahw wa-I-tarab wa-I-sarab)®. Es sobre todo Sanchuelo -responsable
altimo de la pérdida de un al- Andalus dominante en la Peninsula Ibérica-

el que merece una mayor niimero de censuras sobre sus hébitos: iba de
almunia en almunia y de fiesta en fiesta en compaiiia de cuentistas,
cantores y bufones, alardeando de inmoralidad y bebiendo vino®,
haciendo esto altimo de forma publica y notoria (mupahir™ bi-Sarb al-
Jamr)®'.

Entre los ultimos califas omeyas, al-Mahdi, de quien 1bn Hazm
afirmaba con certeza que no habia bebido en absoluto durante su reinado,
es descalificado por haberse dedicado publicamente a la depravacion y
el consumo de vino®; de al-Mustak i se decia que a su corta inteligencia
unia la aficion a la bebida y otras deficiencias™. Ibn Hayydn describe en
términos despectivos al grupo de descendientes de los omeyas
encabezados en Cordoba por el que se hacia llamar Ibn al-Murtada: su
pérdida de honorabilidad se denotaba en que habian adoptado las
costumbres de la plebe ignorante y en el caracter de su jefe se aliaban

Y FA,p. 75y 97.

*9 [bn al-Kardabiis, Ta 'rij, ed. al-*‘Abbadi, Madrid, 1971. p. 65-66.
OBM I, p. 39/45 y 47-8/52.

' DB, p. 191/180.

2BM, 11, p. 99/92. Otra alusién a su maplis Sardb, en NT, 1, p. 590.
S DY, I, p. 434.
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vanidad, petulancia, “la borrachera de la juventud y la arrogancia de [
bebida™. Con los reyes de taifas, la descalificacion se hace general®
aunque abundan las referencias concretas a personajes poderosos comg
[bn Martin o Ibn ‘Ammar, cuya conducta atina la opresion a la poblacigp
y la dedicacion al vino y otros placeres prohibidos®. Entre los ‘Amiries
de Valencia, ‘Abd al-Malik b. "Abd al-"Aziz Nizam al-dawla “se
consagraba totalmente a la bebida” (kana munhamik™ fi [-Sarab), afirma
Ibn Hayyan®'. Excepcional es, a este respecto, el caso del sefior de Ronda
Abii Nasr Fatiih b. Abi Nur Hilal b. Abt Qurra b. Diinas, a quien, a pesar
de su adiccion a la bebida, se le reconoce que era “*hombre justo y bueng
con su familia y sus sibditos™. Ni que decir tiene que parte del
descrédito que en su momento se arrojard sobre [bn Mardanis se basa en
acusarlo de adoptar costumbres cristianas y, entre ellas, consumir
abundantemente el vino que nubla su criterio™.

Estos principes débiles y derrotados, u opresores injustos y a la
postre vencidos son los sujetos predilectos de la critica historiografica,
para la cual su destino final se explica siempre por sus fallos morales.
Sin embargo, y a pesar de que las fuentes no escatiman datos sobre las
“tertulias de bebida” de "Abd al-Rahmiam II, el califa “Abd al-Rahman [1I
o Almanzor, su status definitivamente superior como unificadores de al-
Andalus o vencedores de los ejércitos cristianos les ahorra una
descalificacion basada en suaficidn a la bebida, evidentemente “publica”
puesto que se resefa por escrito en las cronicas. En el caso de Almanzor
se hace en alglin momento la salvedad de que renuncié al vino dos afios
antes de su muerte®, de modo que se pueda asi alabar sin trabas su

* Ibn Hayyin, citado en DY, I, p. 606.

3 [bn al-Kardabis, Ta rij, p. 77; NT, IV, p. 247.

* Tibyan, 79-80/95 (trad. ingl.); AA, p. 184; NT, III, p. 243.

%7 Citado en BM III, p. 303. Sobre este rey de Valencia, cf. Viguera, M. J.,
“Las taifas”, Los reinos de taifas. Al-Andalus en el siglo XI, vol. VIII-1 de
Historia de Espaiia Menéndez Pidal, coord. Viguera, M. J., Madrid, 1994, 93.

*BM I, p. 313. Véase Ruiz de Almodévar, C., "Notas para un estudio de
la taifa beréber de Ronda: los Banii Ifran", dndalucia Islamica 1-111 (1981-
1982), 94-110.

¥ BMM., p. 63.

NT, I, p. 409. Cf. Puente, C. de la, “La caracterizacién de Almanzor: entre
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religiosidad. Pero es en lo referente a “Abd al-Rahman II donde con
mayor nitidez se observa el juego de perspectivas diferentes que
permiiten recoger, por un lgdo, datgs sobre su mayplis Sarab y, por otro,
dedicar amplio y laudatorio espacio a la primera de sus ordenes como
sobernante efectivo de al-Andalus: la demolicion de la alhondiga del
vino en Saqunda®. En cuanto a ‘Abd al-Rahmn [11, las criticas que se
dirigen a su comportamiento en el volumen V del Mugtabis se centran
en su crueldad -de la que se ofrecen diversos y estremecedores ejemplos-
pero no en su aficion a la bebida, aunque en alglin caso concreto se
mencione que una de sus acciones mas execrables se produjo cuando el
califa habia ingerido cantidades sustanciales de vino®™.

El conjunto de las informaciones recogidas por los cronistas
acerca de los soberanos andalusies parece, por tanto, guiar a sus lectores
hacia una doble constatacidn. En primer lugar, la existencia de "tertulias
de bebida" se admite como uno mas de los elementos que manifiestan y
subrayan la singularidad del espacio en que se situa el poder politico,
més alla de cualquier limitacion impuesta por la norma religiosa. A este
prop6sito conviene recordar una ejemplar anécdota referida a "Abd al-
Rahman [, a quien, al Hegar a al-Andalus, se le ofrece vino, que rechazd
afirmando que necesitaba algo que aumentara su inteligencia, no que la
disminuyera®. Nada en el breve relato indica que el rechazo del principe
omeya se debiera a razones religiosas; lo que se trata de destacar es su
excelente criterio, reforzado por su negativa posterior a aceptar una
esclava que también podria distraerle de su empresa. La conducta de
‘Abd al-Rahman [ se plantea como modelo de moderacién y dominio de
las pasiones, cualidades indispensables para quien se ha de convertir en
guia y gobernante de la comunidad. El rechazo piblico, no obstante,
puede convivir con una practica privada que s6lo se admite en tanto que

la epopeya y la historia”, Biografias y género biogrdfico en el Occidente
islamico (EOBA VIIT), ed. Avila, M. L. y Marin, M. (Madrid, 1997), 367-402,
esp. p. 398-9. También Babur renuncié a la bebida pocos aiios -tres- antes de
morir, cf. Malecka, A., “The Muslim Bon Vivant”, p. 321.

SUM2/1, HLSry v (trad. Makki y Corriente, 90-91).

62 Se trata de la tortura y muerte de una de sus esclavas; cf. Marin,

Mujeres en al-Andalus (EOBA XI), Madrid, 2000, p. 688.

S NT, 111, p. 42.

M
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el éxito corona la politica del principe. De no ser asi, su conducta privady
deja de serlo para transformarse en testimonio indudable de perversigp
y, por tanto, causa de su fracaso. De ahi que, en segundo lugar, |5
dicotomia "intimidad/publicidad" (sir

an

wa-'aldniyatr™) deba situarse ep
contextos politicos concretos, reflejados por los historiadores andalusieg
en funcion de la apreciacidén que cada gobernante les merece. Quienes
han sido favorecidos por la fortuna y han conseguido asentar o reafirmar
su dominio del poder escapan a la condena que merecen aquéllos cuyas
empresas se malograron. A estos ultimos les corresponde una aparicion
publica de su conducta privada, sometida a un escrutinio censor que
busca en las transgresiones de la ley religiosa la explicacién y causa de
su fracaso.

Fuera del circulo, numéricamente muy limitado, del poder
politico y sus allegados (los contertulios del principe, es decir, altos
funcionarios, literatos, poetas, cantores, musicos...), ;de quiénes mas se
tiene constancia que infringian la legislacion isldmica acerca de las
bebidas alcohdlicas en al-Andalus?

Para responder a esta pregunta hay que tener en cuenta las
limitaciones de la documentacion conservada. Los textos cronisticos que
se han examinado hasta ahora permiten establecer una ambivalencia
historiografica que, en todo caso, no sobrepasa los limites del circulo del
poder. Més alla de este espacio privilegiado, las fuentes 4rabes se ocupan
Unicamente de areas especificas, abriéndose solo al conjunto de la
sociedad cuando adoptan formas normativas cuya repercusion real es
dificil de precisar.

De esas areas especificas, la mas documentada es, sin duda, la
del mundo de los ulemas. La literatura biografica, extremadamente rica
enal-Andalus®, permite observar una serie de hechos y comportamientos
que no se relacionan exclusivamente con la transmisién de las ciencias
islamicas, objetivo primordial de sus autores®. En el caso del consumo

6 Cf. Avila, M. L., “El género biografico en al-Andalus”, Biografias y género
biogrdfico en el Occidente islamico (EOBA VIIT), ed. Avila, M. L. y Marin, M.
(Madrid, 1997), 35-51 y Penelas, M., “Textos biograficos andalusies: sus
ediciones”, ibidem, 53-92.

% Véase a este respecto Marin, M., "Biographical dictionaries and social
history of al-Andalus: trade and scholarship”, Scripta Mediterranea (Toronto),
XIX-XX (1998-99), 239-257.
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de alcohol, los diccionarios biograficos representan un testimonio
excepcional acerca de las dificultades y conflictos que la prohibicion
supuso, sobre todo en el periodo formativo del islam andalusi, a quienes
entraban a formar parte del grupo de los ulemas. Pero las divergencias
practicas y doctrinales que se pbsgrvan en la documentacién biografica
reflejan, en realidad, la discusion juridica sobre una cuestion utilizada a
menudo para distinguir niveles de adhesion a las normas de la escuela
predominante. Un andlisis cuantitativo de los datos conservados en la
literatura biografica se revela, por tanto, ineficaz, en tanto que el nlimero
de ulemas de quien se dice que bebian alcohol es minimo y se sitlia casi
siempre en el contexto de diferenciacion entre hanafies (permisivos hacia
el nabid) y malikies. Como se vera mas adelante, esta distincion
responde al periodo temprano del islam andalusi; a partir del s. [V/X no
vuelve a mencionarse, pero en cambio si aparecen referencias aisladas
a ulemas aficionados a la bebida, como el zaragozano Tabit b. al-Qasim
b. Tabit al-"Awfi (m. 352/963) (kana miila'an bi-I-Sarab)®. Otra
expresion utilizada en los diccionarios biograficos para describir esta
clase de conducta tiene un contenido religioso mas evidente, ya que se
alude al “pecado (mugarafa) de la bebida™. En conjunto, este tipo de
informaciones es, como cabia esperar, excepcional. El contacto de los
ulemas con las bebidas alcoholicas, cuando se produce, es
mayoritariamente en un contexto de rechazo, condena o arrepentimiento,
si por alguna razén se han visto forzados a consumirlas o han
transgredido voluntariamente la norma que las prohibe.

Aunque los cultivadores de las “ciencias de los antiguos”
pertenecen en principio a la categoria de los ulemas, bien es sabido que
su inclusion en los diccionarios biograficos no depende exclusivamente
de su prestigio en ese campo®. Esta situacion ambivalente de los
“cientificos”, a caballo entre la aceptacion y el rechazo por parte del

5 IF, n° 308. Otras referencias biograficas, en Avila, M. L., La sociedad
hispanomusulmana al final del califato, Madrid, 1985, n® 1006. Sobre esta
importante familia de ulemas, cf. Felipe, H. de, Identidad y onomadstica de los
beréberes de al-Andalus, Madrid, 1997, 95-100.

% Asi,en IF, n° 810 e [Z, n° 317.

% Forcada, M., “Biografias de cientificos”, Biografias y género biogrdfico en
el Occidente islamico (EOBA VIII), ed. Avila, M. L. y Marin, M. (Madrid,
1997), 201-248.
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ntcleo central de la sabiduria islamica, parece reflejarse en la presenciy
de algunas anécdotas reveladoras, en las que los médicos consumep
alcohol con naturalidad e incluso, en algunos casos, con exceso. De Abj
[-"Arab Yusuf b. Muhammad (m. después de 430/1039), médico
excelente, alabado por Ibn Wifid e Ibn al-Bagiinig, se dice que “al fing]
de su vida le domind el vino y no se le encontraba nunca licido, lo que
impidié que mucha gente aprovechara su saber”® Contemp01aneo suyo
fue probablemente un personaje al que se llama Abti I-Asbag al-Qalandar
o al-Qalamandar, descrito como literato -se conservan dos versos suyos
de tema baquico- y médico, calidad esta ultima que le servia para
justificar su desmedida aficion a la bebida: “soy quien mejor puede
recomendar que no se abandone el vino (jamr), puesto que, como
médico, lo aprecio sabiendo lo que puede aprovechar™. En castigo a sy
perversidad -de la que solo se aduce este ejemplo-, el soberano de
Badajoz al-Muzaffar hizo que le cortaran la lengua”

Estas dos trayectorias biograficas de médicos andalusies del s
V/XI, con tener en comun el nexo del consumo de vino, son bien
diferentes. Abt I-"Arab parece haber sido un cientifico apreciado por sus
colegas, cuya debilidad Gltima por la bebida lamenta su bidgrafo. En
cambio, la figura de Abl l-Asbag cae de lleno en la conjuncién
alcohol/depravacion que le conduce a un final desdichado. El uso del
apelativo al-Qalandar llama también la atencidn; viene de inmediato a la
memoria la aparicion de los tres garandaliya/ “calendars”, también
mutilados fisicamente, en las Mil y una noches™. Los derviches galandar

% Sa‘id al-Andalusi, Kitab Tabagat al-umam, ed. L. Cheikho, Beirut, 1912,
p. §2-83 e AU, p. 42/43.

1S, 1, p. 369 (n° 263): Abii I-Asbag al-Qal almnd"u,\lT I, p. 452 (n° 281):
Abli [-Asbag "Abd al-*Aziz al-Batalyawsi al-Qalandar. NT incluye también una
anécdota en la que Abll I-Asbag, borracho, consigue escapar al castigo de un
juez extremadamente feo al pedirle que sea con él tan compasivo como lo fue
quien le nombrd para su cargo, a pesar de su fealdad. Los dos versos baquicos,
que recogen tanto IS como NT, fueron traducidos por H. Pérés, La poésie
andalouse, p. 369.

' Sobre al-Muzaffar, cf, Soravia, B., “Al-Muzaffar ibn al-Aftas, signore di
Badajoz. Un protagonista dell’epoda delle taifas andaluse”, Islam. Storia
Civilta 31 (1990), 109-119 y 32 (1990), [79-191.

2 Alf layla wa-layla, ed. M. Mahdi, p. 142 y ss. El texto editado recoge la
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no estan, que yo sepa, documentados en al-Andalus, pero la presencia de
esta denominacion para referirse a Abll I-Asbag puede indicar que se
conocia su existencia y la extravagancia de algunos de sus
comportamientos, cercanos a los de los malamativa™. En una tonica
distinta, pero no menos significativa en cuanto al comportamiento
descrito, es también Ibn Sa‘id quien informa sobre otro médico y literato,
esta vez contemporaneo suyo, a quien, segun sus propias palabras, "no
cuento las veces que lo encontré en el camino del dayr al-rim, tumbado
sobre un asno o una mula, que lo llevaba como se lleva la basura,
completamente borracho"™.

De un cierto tono realista y casi hasta picaresco es un relato
protagonizado por otro médico en la /hata de lbn al-Jatib™. Se trata de
Muhammad b. Muhammad b. Maymun al-Jazrayi, conocido como La
aslam, que vivié en Granada, Guadix y Almeria y murié en 709/1309-10.
Este hombre tenia vino escondido en una propiedad rural, en Almerta,
que le fue robado por unos malhechores. Debia de sospechar de quien se
trataba, porque después de volver a llenar los recipientes con vino
mezclado con sustancias laxantes, La aslam hizo correr la voz de que su
excelente vino afiejo (‘atiga) estaba a buen recaudo en el mismo lugar
donde lo habia ocultado. Como era de suponer, los ladrones cayeron en
la trampa: se apoderaron del vino, lo bebieron y sufrieron de inmediato
las consecuencias. Acudieron entonces al médico que, antes de ponerles
en tratamiento, les exigio que le pagaran por ello el doble del valor del
vino robado’. Este cuentecillo vuelve a poner de manifiesto la relacion
entre médicos y consumo de vino; si bien se trata, como en ¢l caso de los
ulemas, de ejemplos numéricamente muy restringidos, hay que tener en

forma garandal, como en Dozy, R., Supplément aux dictionnaires arabes,
Leiden, 1927, 11, p. 340.

7 Cf Yazicy, T.,*Kalandar”, EF, s.v.

7 Se trata del sevillano Abii Bakr Muhammad Ibn al-*Awwam, cf. Marin, M.
"La vida cotidiana",El retroceso territorial de al-dndalus: Almordvides y
Almohades, vol. VIII-2 de Historia de Espaiia Menéndez Pidal, coord. Viguera,
M. J., Madrid, 1997, 404.

" Véase Puig, R., “Ciencia y técnica en la /hata de Tbn al-Jatib. Siglos XIII
y XIV”, Dynamis 4 (1984), 63-79.

S 1G, 11, p. 195-196.
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cuenta que la cantidad de biografias de ulemas que se ha conservadg g
infinitamente mayor que la de las biografias de médicos. Es l6gico
pensar, por otra parte, que la excusa aducida por Abl I-Asbag a|.
Qalandar -y que tan cara le cost6- para justificar su consumo de alcolg|
se pusiera en practica de manera mas prudente por hombres que podiap
utilizar sustancias intoxicantes en la preparacion de medicamentos, Sip
embargo, el caso de La aslam presenta una dimension propia, puesto que
se sitia en un universo rural en el que el vino, aunque oculto, se congce
y aprecia, lo que permite al médico poner en practica su venganza contrg
los ladrones.

Ese mundo campesino del que tan poco se conoce a través de lag
fuentes escritas vuelve a asomar en alglin otro momento. Dos hombreg
fueron a visitar al santo de Ohanes Abii Marwan al-Yuhanisi (s.
VII/XIID) y pernoctaron en Orgiva (o Cébdar). Un hombre les invito a
pasar la noche en su casa, donde uno de los visitantes, malaguefo, cantd
y bebid el vino que les ofrecio a ambos su huésped. Al dia siguiente e]
hecho es revelado por al-Yuhanisi, aunque lo que aqui importa no es la
capacidad adivinatoria del santo, sino comprobar la presencia de vino en
una localidad rural”’, dentro de un ambiente muy semejante al descrito
en la anécdota protagonizada por el médico La aslam.

Con todo, la mayor parte de los datos sobre consumo de bebidas
alcohdlicas que no tienen como protagonistas a los grupos sociales
examinados mas arriba se sitian en un entorno urbano. Se entra entonces
en el ambito anonimo de los definidos en su conjunto como “perdularios
e impios” (ahl al-fasad wa-I-5arr™): son los que frecuentan las tabernas
y llevan una vida depravada y libertina. Esta caracterizacion de tipo
moral se repite en textos de toda clase, estableciendo una intima relacion
entre las voces relativas al vino y las bebidas y las que denominan
desérdenes de conducta”. El documento que mds repetidamente se cita
a este respecto es el tratado de hisba de [bn "Abdun, cuyas numerosas y

T Al-Qastali, Tubfat al-mugtarib bi-bilad al-Magrib, ed. F. de la Granja,
Madrid, 1974, p. 169.

™ Ibn Sahl, Diwan al-Ahkam al-kubra, ed. R. H. al-Nuaimy, Tesis Doctoral,
University of St. Andrews, 1978, p. 1119-20.

7 Cf. Sadan, J., “Vin - fait de civilisation”, p. 140.
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detalladas presc:ri;;cioncs“"0 permiten recomponer, una vez despojadas de

su carga negativa, el mapa del consumo de vino en Ia Sevilla de su
fiempo. Mas dificil es precisar quienes eran los que frecuentaban esos
jugares de perdicion, puesto qu-e.la condena de su :omportamientp es
casi siempre genérica. En un litigio recogido por [bn Sahl, se menciona
a un grupo de “perdularios, impios, bebedores y juerguistas” (akl al-
fasad wa-l-§arr wa-$arb al-jamrwa-{-'ibdta), acusacos de haber asaltado
una casa, y a los que si se identifica. Se trataba, en ¢fecto, de los hijos de
un tal ‘Umar b. “Abd al-"Aziz, que andaban en malas compaiifas: ‘Ubayd
wo] manco’ (al-agra’), el hijo de Tammama la plaiidera, Harit “el
nortelano” (al-yanndan) y Sa‘d, que habia sido ciiado de la familia de
‘Umar b. ‘Abd al-"Aziz". Se diria que estamos an = un grupo de jovenes
cuya conducta.bordea la delincuencia o cae en e la directamente y que
proceden de las capas menos privilegiadas de la : ociedad. La familia de
‘Umar b. "Abd ai-’Aziz debia de estar en mejcr posicion, puesto que
disponia de personas a su servicio; sus hijos, prcbablemente a través de
Sa‘d, entraron en contacto con la “pandilla” de amigos que les condujo
por el mal camino. La onomastica de estos jove 1cs sugiere un ambiente
de trabajadores de escasos medios economicys, con pocos o tenues
apoyos familiares y un visible trasfondo de viclencia. En ese contexto,
el consuimo de vino es uno mas de los signos de transgresion y
marginalidad en que se mueve este tipo de individuos.

Estos datos suministrados por Ibn ‘3ahl son, a pesar de su
concision, excepcionales por su calidad. ;Scn representativos de una
realidad mds amplia? Probablemente; per> no se cuenta con la
documentacion necesaria para transformar estas alusiones aisladas en
norma general. Lo que si ofrecen los textos es una imagen de los lugares
donde se consumia vino, de forma mas o menos ptblica, como se verd
a continuacidn. Estos espacios de transgresion podian ser frecuentados
por gentes de toda condicién social y no, in'camente, por malhechores
y otros marginados; en su conjunto, sin embezrgo, reciben apelativos que
los engloban en la categoria de transgresores e la ley, difumindndose asi

Y Risala fi l-qada’ wa-I-hisba, ed. E. Lévi-Provengal, El Cairo, 1955 y trad.
E. Lévi-Provencul y E. Garcia Goémez, Sevilla a comienzos del siglo XII,
Madrid, 1948, p. 26/94, 29/102, 43/136, 45/142, 53/163 y 57/172.

¥ Ibn Sahl, Alkam, p. 1119-20.
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sus diferencias de rango bajo la capa de la condena moral.

Elvino se vendia y consumia en lugares publicos, como tabernag
y alhondigas, o en domicilios privados. Del poeta Bakr b. “Isa al-Kinap;
se decia que utilizaba las tabernas (mawajir) como residencia habitua]$?,
Como sucedia con la prostitucion™, la venta de vino estaba sujeta a Iy
fiscalidad estatal. Las alcabalas correspondientes se arrendaban,
produciendo sin duda pinglies beneficios; es el caso de la alhéndiga de
Cordoba, descrita por cierto como una construccion “lujosa, de yeso y
ladrillos™ y situada por al-Razi en el Arrabal de la ciudad.
Cronoldgicamente coincide con esta alhdndiga la referencia a otra “que
tenia el sultan en Cordoba Segunda, en el rio”™, aunque es posible que
los dos relatos se refieran al mismo hecho. Pero es también en gaqunda
donde se localiza, mas adelante, la alhondiga propiedad del eunuco Nasr,
donde se vendian bebidas alcohdlicas (muskir)¥. A pesar de su escasez,
estos datos muestran el control de la fiscalidad y la propiedad de las
alhéndigas por parte del poder politico cordobés, encarnado tanto en el
soberano como en los miembros de su entorno. Las periddicas fases de
destruccion de alhondigas -gracias a las cuales se tiene noticia de su
existencia- revelan tanto luchas internas dentro de ese entorno como
maniobras destinadas a recuperar legitimidad religiosa, pero no ocultan
la implicacion del sulran en la extraccion de ingresos procedentes de la
venta de vino tanto a cristianos como a musulmanes. Un texto muy
conocido de Ibn Hazm confirma que existio una alcabala especifica para
obtener el derecho de vender vino a los musulmanes, como ha
demostrado L. Molina®’.

Gracias, de nuevo, a Ibn Sahl, también estd documentado el caso

2 M2/1, 130 r (trad. Makki y Corriente, 133). Sobre éste y otros poetas
contemporaneos suyos, cf., en este mismo volumen, Garulo, T., “Poetas
primitivos de al-Andalus: ;marginales o marginados?”

83 Cf. Marin, M., Mujeres en al-Andalus, p. 302.

M M2/1, 115 r-v (trad. Makki y Corriente, 90-91).

8 M2/1, 115y (trad. Makki y Corriente, 91).

S TH, p. 139 (n° 145). CL. J. Vallvé, “Nasr, el valido de ‘Abd al-Rahman 11",
Al-Qantara V1 (1985), 179-197.

¥7 “Nota sobre “murtis™, 4/-Qantara 1V (1983), 283-300, especialmente p.
299 y nota 33.
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Jge un musulmdn que, a finales del s. III/IX o comienzos del IV/X
Jestilaba y vendia vino. El acta de acusacion contra este hombre,
jlamado ‘Abd Allah b. Hamdin, indica claramente que su actividad
consistia en fabricar, vender, beber y almacenar vino, atrayendo de ese
modo a su casa a gente de mal vivir (ahl al-sarr wa-I-fasad)™. Cabe
preguntarse si esta clase de acciones no respondia al deseo de evadir la
presién fiscal ejercida sobre las alhondigas, tal como se acaba de ver. En
el mismo sentido puede entenderse la escandalizada condena de Ibn
‘Abdiin hacia quienes iban a beber sobre las tumbas del cementerio de
Sevilla, lugar privilegiado de conductas transgresoras®.

La presencia de comunidades cristianas en ciudades andalusies
favorecia, naturalmente, la de tabernas a las que acudian tanto sus
correligionarios como los musulmanes dispuestos a olvidar las normas
religiosas sobre el consumo de vino. Una de las alhdndigas de Cérdoba
antes mencionada se vincula con el cristiano “conde” Rabi"; otra, con un
tal Hayyiin, cuya adscripcion religiosa no se menciona® y la tercera, con
el eunuco Nasr que, como es sabido, era de origen cristiano. Son bien
conocidas, y no es por tanto necesario detenerse en ellas, las numerosas
referencias de la literatura drabe a los espacios religiosos cristianos -
conventos, monasterios- como lugares de consumo de vino, bien en ellos
mismos, bien en sus cercanias; basta para ello con citar el famoso Kitab
al-Diyarat del oriental al-Sabusti (m. 388/998)”'. En al-Andalus se dio
el mismo fenomeno, documentado por algunos de los textos poéticos
recogidos por H. Pérés™, las prescripciones de Ibn ‘Abdin® o,
finalmente, el uso de la voz dayr como sinénimo de “taberna’, como se
ha visto, mas arriba, en la biografia de Abli Bakr Muhammad Ibn al-
‘Awwam™.

 Tbn Sahl, Ahkam, p. 1123. Pérés ya aludio a este episodio, cf. La Poésie
andalouse, p. 367.

W Riséla, p. 26/94.

" M2/1, 115 r (trad. Makki y Corriente, 90).

' Editado por K. ‘Awwad, Bagdad, 1966.

? La Poésie andalouse, p. 368.

? Risala, p. 57/172.

CE supra, nota 74. El mismo uso se observa en el diwan de Tbn Quzman,
cf. Corriente, F., 4 Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden, 1997, p. 187.
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Si bien todas estas informaciones parecen indicar una presenciy
general de los lugares de consumo de vino en el entramado urbano
conviene tener en cuenta que se trata en todos los casos de espacios biey
definidos y aislados. En Cordoba y Sevilla, que son las ciudades mejor
documentadas a este respecto, los lugares “piiblicos” de consumo estan
tuera de la medina, en los arrabales o cerca de los monasterios cristianog,
En Sevilla, el entorno del rio es también espacio de recreo, donde g|-
Saqundi afirma que se permitia hacer musica y beber vino, “mientras |5
borrachera no degenere en querellas y pendencias™®. Cuando Ibn Sa‘id
visitd El Cairo, a mediados del s. VII/XIII, le llamo la atencién qge allj
“no se prohibia la piblica exhibicion de los utensilios destinados al ving,
ni los de musica, ni la exhibicién publica (tabarruy) de las prostitutas
(‘awahir), ni otras cosas que no se permiten en el Magrib™® [,
publicidad de estas manifestaciones transgresoras tenia, por tanto, sus
limites, que aparecen matizados en las voces de los diferentes
testimonios llegados hasta nuestros dias. El contorno urbano expulsa
hacia el exterior los espacios en los que se admite, segtin las épocas y los
lugares, una practica a la que se exige, también, normas de buena
conducta: no producir altercados ni caer en desordenes excesivos. El
mismo [bn Sa‘id que censura la permisividad reinante en El Cairo hace
notar que a veces, en el canal que une a la ciudad con Fustat, se
comenten asesinatos provocados por las borracheras y, en ese caso, las
autoridades proceden a prohibir la bebida”. El consumo excesivo o poco
cuidadoso de alcohol lleva indefectiblemente a la violencia, a la
alteracion de la paz social y del orden de la ciudad. Pero también su
publicidad notoria, asociada a otras desviaciones de las que no se sabe
muy bien si es causa o consecuencia, como en la crisis cordobesa de la
fitna, cuando la carestia era tan grave que la poblacion se veia reducida
a comer animales muertos y putrefactos, pese a lo cual se bebia vino

% Al-Saqundi, Risala fi I-difd" ‘an al-Andalus, en NT, 111, 186-222 y trad. E.
Garcia Gomez, Andalucia contra Berberia, Barcelona, 1976, p. 212/120. Véase
también Ibn ‘Abdiin, Risala, p. 29/102.

% Ibn Sa‘id, Al-Nupiim al-zdhira fi huld hadrat al-Qéhira: al-gism al-jass bi-
[-Qahira min Kitab al-Mugrib fi hula al-Magrib, ed. H. Na§iar, El Cairo, 2000,
p- 31. Sobre la vision de Ibn Sa‘id acerca de El Cairo, cf. Marin, M., "Periplos
culturales”, Al-dndalus y el Mediterraneo (Barcelona, 1995), 123-130.

7 Ibn Sa‘id, loc. cit..
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(blicamente (Surb al-jamr ;ﬁ/zir),' se permitia el adulterio, la sodomia
era maniﬁest‘a y la gen.te se jactaba de h.aber cometl'do actos
scaminosos”’. Salta a la vista que, en esta relacion de calamidades, su
publicidad es lo que las dota de mayor peligro, convirtiéndolas en signo
de maldad sin paliativos. La vida urbana debe protegerse de estas
amenazas y. por tanto, la tolerancia hacia el consumo de vino s6lo puede
gjercerse gracias a la relativa discrecion con que se practica.

3. RELIGION, DERECHO Y POLITICA: LOS USOS DEL ALCOHOL

Mas arriba se han sefialado algunas -muy pocas- biografias de
ulemas aficionados a la bebida. Su nimero podria ampliarse si se les
afiaden las de los sabios permisivos hacia el consumo de nabid, a los que
se hora referencia mas adelante, en el contexto de la discusion juridica
sobre las sustancias intoxicantes. Los textos biograficos relativos a los
ulemas contienen, por otro lado, un tipo de informacion diferente, y que
puede hallarse también en fuentes de cardcter diverso: la relativa al
abanclono de la bebida como signo de dedicacion religiosa o de renuncia
ascétiza. No se sefiala, entre los ulemas, la virtud de la abstinencia, que
se les supone; en cambio, grandes sefiores y cortesanos se adornan a
veces con ella, en contraste con las practicas de su entorno.

Entre los que abandonaron en algin momento de sus vidas la
costumre de beber figuran personalidades tan distintas como ¢l poeta
Yahya al-Gazal”, Almanzor -mencionado més arriba- o un hijo del califa
‘Abd al-Rahman I, ‘Abd al-‘Aziz, apasionado (mugram) por el vino y
el canto y que renuncié a la primera de estas aficiones por el
aborre :imiento en que su hermano al-Hakam la tenia'®. Por su parte,
incapaz d: abandonar la bebida, el hijo y sucesor de Almanzor, al-

% BM 111, p. ' 06/97-8.
1D, p. 148-9. Sobre la poesia baquica de al-Gazal, cf. Terés, E., “Algunos
aspectos de la emulosion poética en al-Andalus”™, Homenaje a Millas-Vallicrosa
(Barcelona, 1956), 1!, 445-466.
00 1S, I, p. 184 (w" 121) y NT, III, p. 584. Sin embargo, al-Hakam no
consiguiod, como pretendia, que "Abd al-‘Aziz renunciara también a los placeres
de la musica.
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Muzaffar, temia a Dios y lloraba por los pecados cometidos'®',

Junto al meérito personal de la renuncia, se deja constancia, quiz4
con mayor énfasis, de la abstencion total a lo largo de la vida de algunqg
soberanos, como el emir omeya ‘Abd Alldh o el nasri Isma‘il [ (713.
25/1314-25)'. En el caso del emir cordobés, es notable la presentacign
historiografica que se hace de su conducta: “no bebia nabid ni bebidag
embriagadoras (muskir) en absoluto”; “nunca bebié nabid ni ning(in tipg
de bebida alcoholica, observaba el cumplimiento de las penas impuestas
por el Coran, sus prescripciones y las de la sunna del Profeta™®, 4
referencia religiosa es aqui predominante, contrastando con la actitud de|
primer omeya, ‘Abd al-Rahman [, cuando rechaza el vino que se le ofrece
al llegar a al-Andalus'™. ‘Abd Allah se abstenia de beber nabid, hace
notar el cronista, como anticipo de las afirmaciones sobre su firme
adhesion al cddigo coranico y la Tradicion Profética. Se puede intuir ep
ese texto una toma de postura ante las discusiones sobre la permisividad
hacia el nabid que estaban teniendo lugar en esa época, pero sobre todo
se aprecia en €l la caracterizacion del emir como paradigma de virtud
religiosa islamica. Es el mismo modelo que los ulemas mas piadosos de
esa época también quieren difundir, como se observa en una anécdota
protagonizada por Ibrahim b. Muhammad b. Baz (m. 273/886 ¢
274/887). La escena es topica: el maestro recibe en su finca la visita de
sus discipulos y, mientras les instruye, prosigue con su trabajo, echando
a los surcos la simiente que lleva en una esportilla. En esto llega un
correo del soberano, con una carta que [bn Baz responde de inmediato.
A la pregunta de sus discipulos, intrigados por esta celeridad, [bn Baz
responde:

00 BM I, p. 3/11 y AA, p. 97.

12 [bn al-Jatib, citado por Vidal Castro, F., “Historia politica”, £/ reino nazari
de Granada (1232-1492). Politica, instituciones. Espacioy economia, vol, VIII-
3 de Historia de Espaiia Menéndez Pidal, coord. Viguera, M. J., Madrid, 2000,
123. '

9 BM, I, p. 154 y DB, p. 154/163-4. En la traduccién de DB se vierte nabid
por vino, lo que es perfectamente legitimo. Sin embargo, en este trabajo he
preferido no traducir esta palabra, que se analizard mas adelante, y reservar el
término “vino” para las voces drabes jamr (la més utilizada) y rah.

' Cf. supra, nota 63.
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El me ha escrito preguntdndome: ;cudl es el mejor bien y cual el peor

mal? Yo le he respondido: el mejor bien es la paciencia y el peor mal,

. 105
beber vino' .

Un siglo después, en la biografia de un juez de Pechina, ‘Umar
b. Muhammad b. [brahim, conocido como Ibn al-Raffa (m. 380/990-91),
se incluye una transmision suya que se remonta a Malik b. Anas, el cual,
pyeguntado sobre su bebida preferida, habria respondido: "en verano, el
[agua de] azucar; en invierno, [el agua de] miel"'®, Ya se ha mencionado
anteriormente la insistencia de algunos cronistas en que la tinica bebida
de los emires omeyas era la confeccionada a base de miel. La
recuperacion de la tradicion de Malik b. Anas en un texto biografico
viene a confirmar la coincidencia entre las normas establecidas por los
ulemas y la practica que se adjudica idealmente a los principes, a
quienes, en la anécdota anterior, [bn Baz recordaba la maldad intrinseca
del consumo de alcohol'”.

En la progresiva construccion del conjunto de normas islamicas
de comportamiento, el rechazo de los ulemas hacia el alcohol pasa por
fases diferentes. De una primera etapa en la que se discuten las diferentes
categorias de las bebidas alcohdlica se pasa a una condena sin paliativos
de todas ellas, para lo cual se recuperan tradiciones sobre personajes
piadosos y carismaticos, como Ibn Baz'", o se incorporan transmisiones

5 IB (C), n® 53 (biografia de Ahmad b. Wahb, que transmite este relato de
su abuelo materno). Las referencias biograficas de Ibn Baz, en Marin, M.,
"Nomina de sabios de al-Andalus (93-350/711-961)", EOBA 1, ed. Marin, M.
(Madrid, 1988), 23-182, n" 46.

' 1B (C), n° 843. Cf. Avila, M. L., La sociedad hispanomusulmana, n® 1035.

97 Véase a este respecto el texto recogido en I[H, p. 115 (en la biografia de
Muhammad b. ‘Ts& al-A"3a). A pesar del deterioro del ms. original, que impide
hacer de él una traduccion completa, este texto muestra claramente como el emir
vigila la "coccidén de la miel" insistiendo sobre el correcto procedimiento para
ello e invitando luego a al-A’8a a compartir la bebida obtenida.

"% Cf. Marin, M., "The early development of zuhd in al-Andalus", Shi‘a
Islam, Sects and Sufism. Historical dimensions, religious practice and
methodological considerations, ed. Jong, F. De (Utrecht, 1992), 83-94. Sobre
las actitudes de renuncia al vino y otros articulos de consumo de lujo en
diferentes tradiciones religiosas, cf. Goody, J., Food and Love: 4 Cultural
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atribuidas a Malik b. Anas a textos biograficos como el de Ibn al-Rafg.
No parece casual que ambos textos procedan del mismo compilador, [py,
BaSkuwal, cuya seleccion de informaciones biograficas merece yp
estudio detallado y hasta ahora inexistente, pero del que se puede
adelantar que pretendia algo mas que un mero registro de la transmisigp
cientifica, siendo su Kitab al-ila un complemento al resto de su obra,
dirigida por el proposito total de establecer un modelo ideal de conducty
islamica.

Ha de recordarse que Ibn Baskuwal compone sus obras en yp
periodo historico concreto y que, aunque no hay en ellas referencias
directas al contexto en el que se sitian -el periodo almordvide y Ia
primera época almohade- es indudable que no pueden aislarse de él. La
reafirmacion de los signos que distinguian al musulman recto y piadoso
de quienes, en la misma sociedad, mantenian actitudes morales mucho
mds laxas estd claramente relacionada con las esperanzas suscitadas,
entre los ulemas, por la presencia de un poder musulman -el de los
almoravides y almohades- capaz de enfrentarse militarmente a la
amenaza exterior de los cristianos. Las detalladas recomendaciones de
Ibn *Abdiin, consignadas mas arriba'®, pertenecen a un intento paralelo
de "sanear" las conductas publicas aprovechando la presencia de un
poder regenerador, al que se dirigen en realidad, para pedirle que actue
de modo enérgico y resuelto. Nada de todo ello se observa en el tratado
de hisba de Ibn "Abd al-Ra’{if, compuesto en pleno periodo hegemonico
del islam andalusi (s. [V/X), cuando las prohibiciones sobre el consumo
de alcohol se daban por hechas, sin que fuera necesario insistir sobre
ellas en demasia''®.

Otros textos biograficos sobre los ulemas andalusies, en los
periodos almoravide y almohade, confirman esta percepcién. El consumo
de alcohol se utiliza como férmula para caracterizar las conductas mas
especificamente adecuadas a la norma islamica, planteandose ademas, de

History of East and West, Londres, 1998, p. 174.
"% Cf. vupra, nota 80.
1% Ibn ‘Abd al-Ra’iif se refiere sélo una vez, y brevemente, a la venta de vino
a los musulmanes por parte de los cristianos, en su Risala fi adab al-hisba wa-I-
muhtasib, ed. E. Lévi-Provencal, El Cairo, 1955, p. 95 y trad. R. Arié, Hespéris-
Tamuda 1 (1960), p. 208.
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forma muy especifica, la repercusion de los comportamientos y opciones
individuales en un contexto mas amplio. A diferencia de los textos
piograficos que se refieren a 12}5 épocas anteriores, en ¢stos encontramos
un eco social que debe ser tenido en cuenta, como muestra del interés de
sus autores por apoyar su intencion.

Los dos casos seleccionados a este respecto contienen una
presencia similar de la repercusion "popular" de las conductas de
hombres educados para convertirse en ulemas. Se trata de
comportamientos opuestos pero coincidentes en la moraleja final que
instruye al lector acerca de la absoluta necesidad de alejarse del vino y
otras bebidas alcohdlicas como formula indispensable para alcanzar la
perfeccic')n religiosa.

En el primero de estos casos, un cordobés cuyo nombre se omite
es presentado como compaiiero de estudios de Ibn Rudd e Ibn Hamdin.
Pasan los afios y mientras éstos se convierten en honorables mufties y
jueces, su compafiero se dedica a la mala vida, hasta el punto de ser
llevado ante el juez de Cdrdoba, que era entonces Ibn Hamdin, acusado
por el pueblo (al-‘amma) de consumir vino. Esta situacion se repiti6 al
poco tiempo, y aunque Ibn Hamdin traté de mostrarse comprensivo con
el transgresor, ese mismo pueblo acusador arrasé sus propiedades
urbanas, de manera que no tuviera recursos economicos con que
sustentar su adiccion''.

Si en este texto se opone la actitud del juez a la del pueblo, que
es capaz de ejercer una justicia expeditiva, en el segundo caso el
magistrado no duda en sobrepasar la pena usualmente aplicada a los
contraventores de la prohibicion. Su comportamiento tiene el aval
religioso del santo varon Abu I-"Abbas Ahmad b. Abi Ya‘la, conocido
por al-Garib, que vio en un suefio cdmo en Sevilla

"' MMW, 11, p. 410. Sobre los jueces de Cérdoba en esta época, entre ellos
los dos aqui aludidos, c¢f. El Hour, R., “Cordoba frente a los almoravides:
familias de cadies y poder local en al-Andalus”, RIEEIM XXI1X (1997), 181-210
y Dandag, ‘L. ‘A., “Usrat Bani Hamdin”, Dirdsat Magribiya 43 (1996), 46-53.
Enel texto de MMW se explica que el acusado era duefio de un bafio piblico y
otra ‘ataba, que fueron demolidos hasta sus cimientos. 'dtaba equivale, en
general, a “escalon” o “umbral”’; en Baussier, M., Dictionnaire pratique arabe-
Jfrangais, Argel, 1887, s.v. se da el sentido que conviene en este contexto:
“propriété urbaine”.
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unas gentes vendian jarras llenas de fuego que otras gentes comprabap
Cuando se les acercaba alguien a comprar, les ponian en las manog yy,
poco del fuego que habia en las jarras y lo tragaban. Me quedg
estupefacto por lo que veia y permaneci inmoévil y espantado, sin sabep
lo que causaba aquello, hasta que bajo del cielo un angel que llevahy
una espada en la mano. Cogi6 a quince de aquellos hombres y les cortg
la cabeza, mientras los demds hufan. Al ver aquello me queds

o ) c 112
horrorizado hasta que me despertasteis '~

Los discipulos a quienes al-Garib relatd su suefio tomaron nota
de la fecha en que se habia producido y comprobaron luego que coincidia
con la accion del juez sevillano Abti Bakr al-Gafiqi. Habiendo tenido
éste noticia de que habia comerciantes sevillanos que, junto a bebidas
permitidas, vendian otras intoxicantes (musakkir), fue al zoco, donde
comprobo que esto era cierto; entonces hizo apresar a quince hombres a
quienes ordeno decapitary crucificar ante sus tiendas, aunque hubo quien
pudo salvarse huyendo de la safia del juez'".

En la vida del famoso viajero Ibn Yubayr hay también una
anécdota ejemplar sobre la conducta que debe seguir el musulmdn
piadoso ante la tentacién de la bebida. Ibn Yubayr (m. 614/1217) fue, en
su juventud, secretario del sayvid Abt Sa‘id Ibn ‘Abd al-Mu’min, sefior
de Granada, el cual, a pesar de la decidida politica almohade en contra
del alcohol, bebia en privado, tal como hicieron en su época los omeyas.
El sayvid llamo a su secretario para que le escribiese una carta mientras
estaba bebiendo y le ofrecié compartir su copa. Ante la negativa de Ibn
Yubayr, que adujo que él nunca habia bebido, el gobernador almohade
le obligd a consumir siete vasos, la misma medida que luego le obsequid,

"2 Tahir al-Sadafi, 4-Sirr al-masin fi ma ukrima bi-hi al-mujlisiin, ed. H.
Ferhat, Beirut, 1998. p. 71-72.

"3 Es posible que haya en este relato una alusion a las severas medidas
tomadas por Abii Bakr Ibn al-"Arabi contra las diversiones plblicas y el
consumo de vino, durante su cadiazgo en Sevilla (BMA, p. 93-94) y que
provocaron la rebelidn de los sevillanos. Véase Lagardere, V. “Abi Bakrb. al-
‘Arabi, grand cadi de Seville”, ROOM 40 (1985), 91-102 (aunque no se refiere
con detalle a esta cuestion). Ibn al-*Arabi, sin embargo, no llevaba la nisha al-
Gifiqi, sino al-Ma"afiri. En todo caso, parece evidente que este relato contiene
dosis elevadas de fabulacion, aunque pudiera tener su origen en alglin suceso
real.
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llenos esta vez los vasos de dinares. De vueltaa su 1‘€Si.del.]'Cia partjcular,
¢l joven secretario decidié emplear esa suma en la expncxolnu(ka/ara) de
su pecado sufragando con ella la peregrinacion a La Meca

Es éste relato uno de los ejemplos mas evidentes de la utilizacion
del consumo de alcohol como signo separador de espacios entre las elites
de la sociedad islamica. El principe -a pesar de su cardcter piblico de
guia y conductor de la comunidad- mantiene un ambito privado que
escapa al control de la norma religiosa. El ulema representa, por el
contrario, la encarnacion de esa normay si, a su pesar, se ve obligado a
transgredirla -como le ocurrié a Ibn Yubayr- debe recuperar su mtcgrldad
moral expiando su culpa involuntaria. De ese modo I[bn Yubayr
manifiesta inequivocamente su pertenencia a un grupo de elite bien
diferenciado de aquél en el que se integra el sayyid Abl Sa'id y que se
caracteriza por la primacia del orden religioso. Ambos espacios
comparten un area comun: la represion social del consumo de alcohol.
Pero en el caso de los ulemas, sabios o santos, el rechazo a la bebida
debe impregnar tanto su accion publica como su comportamiento
privado. La biografia de [bn Yubayr, tal como se explica en el texto
citado mas arriba, conoce un punto de inflexion, en el que la expiacion
por un pecado obligado se refuerza con el abandono del servicio al
gobernante; cuando hubo tomado la decision de emplear el dinero con el
que habia sido obsequiado en ir a La Meca, "hizo saber al sayyid que
habia jurado, con un juramento inapelable, hacer la peregrinacion aquel
afio"'"®. El viaje se convierte asi en un punto de partida hacia una nueva
etapa de su vida, consagrada ahora al servicio de Dios.

La renuncia o condena del consumo de alcohol sefiala de modo
elocuente la identidad religiosa de los ulemas, tanto en sus opciones
individuales como en su entorno familiar y social. La biografia del
murciano Abu I-Hasan lbn al-Ni‘ma (m. 506/1112-13) describe con
detalle el itinerario seguido para integrarse en ese grupo por quien
procedia de otro muy diferente. El padre de Abi I-Hasan era un artesano
(saygal, "bruiidor") y su tio paterno, un rico comerciante. Los intentos
del joven Abii [-Hasan por incorporarse a los circulos de estudio chocan
con la oposicion de su padre, quien se queja amargamente ante su propio

"SNT, 10, p. 385.
"S NT, II, p. 385-386.
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hermano de "este hijo imbécil y de poco seso, que deja el trabajo para e]
que esté capacitado y se dedica a cosas que no le son de utilidad, jes que
espera de ese modo convertirse en sabio?"''® El tio de Abii I-Hasan
recomienda al enfurecido padre que deje al muchacho seguir sy
inclinacion. Ahora bien, cuando éste llega al punto en que decide
efectuar un viaje de estudios que amplie su formacion, antes de iniciarlg
se dirige a casa de su tio. Alli, antes de abandonar su patria, su familia y
sus origenes sociales, Abii I-Hasan procede a un rito purificador y rompe
las vasijas con las que el comerciante bebia vino "de vez en cuando”,
Como en el caso de Ibn \A’ubayr, la transformacion vital se acompafia de
un gesto simbdlico de ruptura, materializado en la destruccién de las
copas de vino.

En su unanime condena hacia el consumo de alcohol los ulemas
andalusies de los siglos VI/XII y VII/XIII se mantuvieron al margen de
la discusién que habia suscitado, en épocas anteriores, la definicion
misma de la materia condenable. Sin embargo, esta cuestion fue
ampliamente debatida en el periodo temprano del islam, tanto por juristas
como por otros autores. En su Kitab al-asriba wa-dikr ijtilaf al-nas fi-ha,
Ibn- Qutayba (m. 276/889) reunié una amplia seleccion de textos
dedicados a las diferencias de opinién acerca de las bebidas permitidas
y las prohibidas, reproducidos en su mayor parte por Ibn ‘Abd Rabbihi
en al-'Iqd al-farid'"’; se trata, por tanto, de un texto difundido entre las
elites andalusies y que representa las diferentes apreciaciones que
circulaban en los ambientes cultos del mundo islamico en esas épocas.
Para [bn Qutayba como para muchos de sus contemporaneos -los que se
interrogaban sobre la forma de adecuar sus conductas a las normas
religiosas del islam- la gran dificultad estribaba en definir correctamente
qué se entendia por nabid. Ni los autores arabes medievales ni los
investigadores actuales parecen tener ideas unanimes al respecto''®, lo

DT, V, n° 455, p. 230.

"7 El texto de Ibn Qutayba fue editado por vez primera en 1907; la edicion
mas reciente es la de Y. M. al-Sawwis, Damasco, 1998 -por la que cito aqui.

¥ Segtn Heine, P., "Nabidh", £, s.v., en la Arabia primitiva se daba este
nombre a bebidas hechas a base de cebada, miel o diferentes tipos de datiles.
Estos ingredientes se dejaban en agua hasta que fermentaban, dando como
resultado una bebida ligeramente intoxicante. Véase también Sadan, J.,
"Maghriibat",EF, s.v. y Arcas Campoy, M., "Consumo y penalizacién de las
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que indica claramente la ambigiiedad en la que se sitiia un término que

ermitio @ muchos ulemas aceptar su consumo, mientras que otros lo
rechazaban decididamente. [bn Qutayba registra fielmente estas
divergencias, rechazando las posturas extremas y reflejando la dificultad
de definir el nabid, confeccionado a partir de pasas y datiles y que se
diferencia del vino en que no ha fermentado''; su prudente conclusion
es que lo mejor es abstenerse de cualquier tipo de bebida, para evitar caer
en el pecado. Sin embargo, su obra es un testimonio diafano de la
existencia de posiciones opuestas entre los sabios musulmanes sobre este
tema, asi como de la presencia de una fuerte corriente de permisividad
hacia el nabid™.

Como es sabido, entre las escuelas juridicas islamicas, los
hanafies se distinguen por autorizar el consumo de nabid. Y aunque esta
escuela no tuvo en al-Andalus una repercusiéon importante en el periodo
formativo del islam andalusi, si es significativo que se acuda a ella para
definir las actitudes de ciertos ulemas que vivieron en los siglos [II/IX
y IV/X y que se adhirieron a la opinién de los "iraquies”, es decir, los
hanafies. Conviene en todo caso recordar que cuando los hanafies de
Basora, Kufa y Bagdad se refieren al nabid, estan aludiendo a una bebida
hecha a base de détiles o cebada; cuando los andalusies lo hacen, es mas
probable que piensen en un mosto de uvas.

La insercion de la doctrina "iraqui" sobre el consumo de nabid
entre los ulemas andalusies no es, por otra parte, muy frecuente y tiene
que ver, sobre todo, con la conexidn personal, es decir, con el hecho de
que estos ulemas hubieran extendido su rifi/a, mas alla de la Peninsula
Aréabiga, hacia Iraq. Se trata, por tanto, de una corriente minoritaria'?',

bebidas alcoholicas en los Qawanin de Ibn Yuzayy", 4l-Andalus Magreb.
Estudios Arabes e Islamicos 3 (1995), 115-126, especialmente p. 118.

" Kitib al-asriba, p. 31, 108 y ss. Sin embargo, también se sabia que el
nabid podia ser una bebida fuertemente alcohdlica; véase Sadan, J., "Vin - fait
de civilisation", p. 134 y nota 21.

"0 Ibidem, p. 61 y ss. Delfina Serrano me indica que la discrepancia acerca
de la licitud.del consumo de alcohol se convirtié en un modelo metodologico
para la literatura de ij#ildf, cuyos autores lo utilizan 2 menudo como paradigma
de discrepancia.

"2 Cf. Molina, L., “Lugares de destino de los viajeros andalusies en el Ta rij
de Ibn al-Faradi”, EOBA 1, ed. Marin, M. (Madrid, 1988), 585-610.
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aun cuando haya dejado una huella especifica en la literatura biogrificy
de al-Andalus. Tenemos asi constancia de que Muhammad b. ‘Tsa b, ‘Abd
al-Wahid al-Ma'dfiri al-A'8a (m. 221 o 222/835-37), mencionadg
anteriormente'*, seguia, en materia de bebidas (asriba) la doctrina de |og
iraquies, "ya que su ciencia era iraqui"'>. Volveremos a encontrar a este
personaje, cuyos datos biograficos lo sitiian en la confluencia del espacig
del poder politico y la represion ejercida a través del aparato judicial, ep
los cuales aparece como un elemento moderador. Al mismo tiempo, al-
A8y es definido como cultivador de las ciencias de la Tradicidn
Profética, cuya incorporacion al panorama intelectual de al-Andalus
provocaria conflictos de cierta envergadura en una generacidn
posterior'**, No parece ser casual que se haya conservado el recuerdo de
la postura de al-A‘$a acerca de las "bebidas" (no se hace referencia
expresa al nabid, aunque evidentemente es de eso de lo que se trata)
junto al de sus otras inclinaciones cientificas, que explicarian por si solas
su cardcter poco acorde con las corrientes dominantes en el panorama
intelectual andalusi del siglo [V/X, en el cual se compusieron las obras
que se ocupan de su figura.

En la segunda mitad del s. HI/IX, se conocen otros dos casos de
ulemas andalusies, menos prominentes que al-A'Sa, que compartieron
con €l su vinculacién con las doctrinas "iraquies". El primero de ellos es
un zaragozano, Muhammad b. Sulayman b. Muhammad b. Talid al-
Ma‘afiri (m. 295/907-8), originario de Huesca -donde fue juez- y
descendiente de un mawla de Ma‘afir. La breve biografia de este ulema
tiene dos aspectos notables: por una parte, la mencion de su fuerte
‘asabiya respecto a los muladies; por otra, el que siguiera "la doctrina de
los iraquies respecto a las bebidas". Esta calificacion se justifica
aduciendo que, segtin se decia, habia hecho una riiila que le habia
llevado hasta [raq'*. También estuvo en Iraq Ahmad b. Ibrdhim b. Farwa
al-Lajmi al-Faradi (m. después de 290/902-3), al que Ibn al-Faradi
descalifica cientificamente afiadiendo que seguia la doctrina de los

122 Cf. supra, nota 106.
B IH, p. 1155 IF, n° 1100.
% Cf. Fierro, M., “The introduction of hadith in Al-Andalus: 2nd/8th -
3rd/9th centuries”,Der Islam 66 (1989), 68-93.
F, n° 1147 y TM, 1V, p. 472,
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iraquies respecto al nabid "tuerte" (sulb), lo que hay que entender,
yerosimilmente, como "fermentado™',

De estas informaciones biograficas sobre ulemas del s. [TI/IX se
deduce que en esa época no se habia alcanzado aiin un consenso sobre las
categorias de bebidas que debian ser prohibidas y, por tanto, perseguidas
de oficio. La cuestion del alcohol y sus diversos grados de permisividad,
en el contexto del proceso de islamizacion de al-Andalus, emerge en este
periodo de forma caracteristica, reflejando la diversidad de opiniones
juridico-religiosas y su contraste con las practicas publicas y privadas
tanto de las elites como del conjunto de la sociedad. En 308/920-21 o
318/930-31 murid el juez de Cordoba (o de Sevilla, segin algunas
versiones) Suhayb b. Mani’, que habia vivido en esa época aun indecisa
respecto a las categorias de permisividad alcoholica. Los textos que se
refieren a este personaje son indicativos de esta situacion: soélo uno de
ellos menciona expresamente que su aficion al nabid, ejercida en todo
caso en tertulias privadas, merecio cierta censura'®’.

La conexion "iraqui/hanafi" respecto al consumo de nabid
desaparece con el triunfo definitivo del malikismo en al-Andalus en el
s. IV/X. Su escasa presencia hasta entonces puede deberse al proceso de
elaboracion historiografica de los textos biograficos que han llegado
hasta nuestros dias. Una interpretacion reciente de la obra de Ibn Harit
al-JuSani -la que mas datos aporta al tema que nos ocupa- la convierte en
una "no-declarada" glorificacion de la personalidad de Baqi b. Majlad,
el mas "iraqui" de los ulemas andalusies de su tiempo'**. Es precisamente
Ibn Harit quien mas informacion aporta sobre los ulemas permisivos
hacia el consumo de nabid, y cabe preguntarse hasta qué punto la
discusion intelectual respecto a estas cuestiones no estuvo condicionada
por adhesiones personales y juegos de poder entre los ulemas. Suhayb b.
Mani', el juez velada o abiertamente censurado por su aficién al nabid,
habia sido discipulo de Baqi b. Majlad. Ahmad b. Ibrahim b. Farwa,

H6IF, n® 57,
“TH (C), n° 514 y HS, I, p. 237. Otras biografias que no mencionan este
asunto, en Marin, M., "Nomina", n® 639.
¥ Cf. Molina, L., “Qualifying Scholarship: an Analysis of Biographical Texts
from Ibn Harith’s Akhbar al-fugaha’ wa-l-muhaddithin”,  Medieval
Prosopography (en prensa).
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como ya se ha indicado, merecio las descalificaciones de su bidgrafo [hy
al-Faradi, el mismo que concede seriedad cientifica a Sa‘ld b. Yabir .
Miisa al-Kila', un ulema sevillano que murio en el primer cuarto del s,
IV/X (325/93637 0 327/938-39), y del cual se decia que bebia nabig'?*,
Pero de este Sa‘id b. Yabir ya no se menciona que fuera partidario de |5
escuela hanafi, aunque Jalid b. Sa"d"*® lo hubiera acusado de falsedad. A
partir de esta época, la discusion se cierra, y los ulemas permisivos hacia
la bebida -sin que se distinga su graduacion alcoholica- son calificadog
sin mas de pecadores por la literatura biografica®'.

En buena parte, las actitudes de los ulemas podian estar
condicionadas por la presencia de comunidades de cristianos que
consumian libremente alcohol y la necesidad de establecer firmes
criterios de diferenciacion respecto a ellos'*?. Los matrimonios con
mujeres kitabiyas representan un area unica de confluencia entre usos y
costumbres marcados por prohibiciones y autorizaciones divergentes
dentro del ambito familiar. El peligro de un contacto directo con
sustancias vedadas a los musulmanes (carne de cerdo, vino) era evidente,
y se tratd de conjurar mediante el establecimiento de contratos de
matrimonio en los que, si la esposa era cristiana, se comprometia a
abstenerse de esas practicas'’. Pero la vida social en las ciudades
andalusies proporcionaba otras muchas ocasiones de "contaminacién"
para los musulmanes que acudian a los mercados o mantenian relaciones

2 IF n° 492,
1 Sobre el cual, cf. Avila, M. L., “La obra biografica de Jalid b. Sa‘d”, EOBA
I, ed. Avila, M. L. (Granada, 1989), 187-209.

B! En otra clase de textos también es posible hallar referencias al nabid en un
tono condenatorio que deja lugar a dudas sobre su contenido en alcohol. Véase,
por ejemplo, DY, III, 524 (sobre Hisam al-Mu‘tadd y su visir al-Ha’ik) y DY,
II, 562 (respecto aAbii I-Hasan Yiisuf b. Muhammad b. al-Yadd; sobre este
personaje, Marin, M., "Abi Bakr b. al-Yadd y su familia", Biografias
almohades 1 (EOBA IX), ed. Avila, M. L. y Fierro, M. (Madrid-Granada, 1999),
p. 229,

132 yéase Fernandez Félix, A. y Fierro, M., “Cristianos y conversos al islam
en al-Andalus bajo los omeyas. Una aproximacién al proceso de islamizacion
a través de una fuente legal andalusi del s. II/IX”, dnejos de AespAd XXII
(2000), 415-427.

133 Cf. Marin, M., Mujeres en al-Andalus, p. 143-144.
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economicas de otro tipo con cristianos y judios. Los juristas se
plantearon a este 1'§Spec§o, y desde antiguo, un an?pl’io .abanico de,
problemas, que siguieron inquietando a la comunidad isldmica andalusi
2 lo largo de su historia. En el formulario notarial de al-Yaziri (m.
585/1189) se discute, por ejemplo, si estd permitido alquilar una
propiedad inmueble a los dimmies, afirmandose que no hay en ello
inconveniente siempre y cuando el arrendador no ponga como condicion
que en esa propiedad se venderd vino o habrd cerdos'. Mas
problemdtica parece haber sido la cuestion de si se podia vender uvas a
quiense sabe -0 se sospecha- que iba a utilizarlas para hacer vino, puesto
que en si, el fruto de la vid no esta afectado por prohibicion alguna. Ibn
Ruid, preguntado por la venta de uvas a cristianos y "a quienes exprimen
las uvas para hacer vino", respondié prudentemente que se trataba de
algo aborrecible (makrith), pero no susceptible de prohibicion (tahrim)'™>.
Enels. VII/XIV, Ibn Lubb era mas tajante a este respecto, aunque no
dejaba de recordar que un maestro de Malik b. Anas habia sido de la
opinién de que todo lo que estaba permitido (halal) podia venderse
libremente ',

Otro problema sobre el que reflexionaron los alfaquies de al-
Andalus tenia que ver con los recipientes que se habian usado para el
consumo de vino: jdebian ser purificados antes de ser usados por un
musulman? Al-Satibi (m. 790/1388), en su respuesta a esta cuestion, da
instrucciones detalladas de como se debe echar agua en ellos,
repetidamente y dejando que repose una y otra vez, hasta que se pierda
toda sospecha de olory sabor a la sustancia prohibida'?’. En la vida diaria
de muchos musulmanes que no bebian alcohol en absoluto, se podia dar
otra dificultad: el uso del vinagre de vino, ingrediente basico en muchos
procesos de conservacion de alimentos y, en general, en confecciones

1 Al-Yaziri, Adl-Magsad al-mahmid fi taljis al-'ugid, ed. A. Ferreras,
Madrid, 1998, p. 213.

B MMW, VI, p. 69. Cf. Lagardére, V., Histoire et société en occident
musulman au Moyen Age. Analyse du Mi'yar d'al-Wangarisi, Madrid, 1993, p.
176, n° 289.

BEMMW, V, p. 24-25.
BT Fatawa, ed. M. Abt 1-Ayfin, Tanez, 1984, n° 5, p. 124,
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culinarias muy diversas'®. La intencionalidad era decisiva, segiin al-
Satibi'’, para juzgar adecuadamente la conducta de los que utilizabap
este ingrediente.

Sobre la aplicacion prictica de estas normas de comportamientg
existe, como era de esperar, muy poca o ninguna informacion. Parece
logico suponer que la doctrina elaborada por los alfaquies y destinada g
coartar las transgresiones de la normativa hubiera de tener ung
manifestacion evidente a través del ejercicio de la represidn judicial:
consumir alcohol no era sélo un pecado, sino también un delito. Sip
embargo, ése es el campo en el cual se puede apreciar una mayor
vacilacion o, al menos, una muestra significativa de las divergencias de
opinidn entre los ulemas. Como consecuencia, se produce un amplio
espectro de posibilidades de actuacion, reflejadas en los textos arabes de
forma diafana: la ley deja de ser, en este caso, un criterio ineludible y
claro para transformarse en dmbito de ambigiiedad. Sus margenes, por
tanto, se borran y difuminan, admitiendo espacios permisivos que
dependen de la interpretacion personal del juez o de sus asesores.

Los ejemplos de jueces andalusies tolerantes hacia el consumo
de alcohol, sin ser en exceso abundantes, manifiestan la dificultad a que
algunos se enfrentaron a la hora de poner en practica unas normas que
carecian de consenso y definicion completas. Es decir, no se trata de una
muestra de tolerancia o de actitudes sociales generales, sino mas bien del
reflejo del debate juridico contemporaneco. No sorprende, por tanto,
encontrar de nuevo a Muhammad b. ‘Tsa al-'A§a actuando en favor de un
borracho a quien el juez Muhammad b. Ziyad"*” habia hecho prender en
su presencia. De forma discreta, al-'ASa interviene para que el borracho
sea liberado, decision que més tarde fue aceptada por el juez''. Pero sin
duda es el juez Ahmad b. Baqgl b. Majlad (m. 324/935-6) quien mas se

% Véase en Ibn Rudd, Masa'il, ed. M. al-Tiykani, Casablanca, 1992, 1, p.
345-346, una cuestion sobre si el vino, al convertirse en vinagre, cambia de
sustancia. Acerca de los procesos de preservacion de alimentos, cf. Garcia
Sanchez, E.,” La conservacion de los productos vegetales en las fuentes
agrondmicas andalusies”, La alimentacion en las culturas islamicas, ed. Marin,
M. y Waines, D. (Madrid, 1994), 251-293.

B Farawa, n® 5, p. 124.

B0 Marin, M., “Némina”, n® 1183.

1 QQ, 102/125 y M 2/2, p. 73-74.
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distinguio por su desagrado a la hora de imponer castigos a los
hebedores. Diversas anécdotas lo muestran dispuesto a calificar de
enfermo al que se tambalea dando signos evidentes de borrachera,
facilitando la huida de quien ha sido pillado en flagrante delito o
aceptando la debilidad de las pruebas que acusaban a su propio secretario
de haber bebido alcohol'*. El caracter afable y benévolo de Ahmad b.
Baqi no basta para justificar su actitud, aunque indudablemente pudo
contribuir a ella. En las tres anécdotas se observa el deseo de no aplicar
un castigo canonico sobre el que cabia expresar dudas, y ésa fue la
explicacion que propone uno de los biografos de Ahmad b. Baqi, Ibn
Harit al-JuSant:

La permisividad (rasdmul) en la aplicacion de la pena candnica sobre
la embriaguez y el hacer la vista gorda sobre ello no sé a qué se debe,
a no ser que sea porque la pena no estd en el texto del libro [el Cordn]
ni en la sunna. Cierto es que el Profeta ordend que se golpease con las
sandalias o con los extremos de los vestidos. Después, los saliaba
hicieron de ahi su propia interpretacion, en época de Abi Bakr, de
quien se ha transmitido que, en su lecho de muerte, dijo: “solo me
reprocho la pena canonica sobre el vino, pues es algo que no hizo el

Enviado de Dios, sino que lo consideramos asi nosotros después de
L7143
el

Otro de los mas conocidos jueces de época califal, Muhammad
b. ‘Abd Allah b. Abi ‘Tsa (m. 339/950-31)"*" protagonizé una anécdota
muy semejante a las que se refleren a su antecesor Ahmad b. Baql.
Siendo juez de Ilbira, Ibn Abi ‘Is particip6 en una solemne comitiva en
la que estaban presentes los notables de la ciudad. Un joven con evidente
aspecto de haberse excedido en la bebida se topd con el cortejo y al ver
al juez, intento huir, sin que sus piernas le 1'65pof1di€rﬂn. Pero su ingenio
le salvo, al recitar dos versos en el segundo de los cuales afirmaba haber
leido dos mil veces el Coran sin encontrar en él penas candnicas para la

12.QQ, 196/243-4; TM, V, p. 205 y MU, p. 64.
"I TM, V, p. 206 (donde se resume el texto de QQ, 103/126).

¥ Véase sobre este personaje Marin, M., “Una familia de ulemas cordobeses:
los Banii Abi ‘Isa”, 4/-Qantara VI(19853), 306-312 y "Parentesco simbolico y
matrimonio entre los ulemas andalusies", 4/-Qantara XVI1(1995), 351-53.
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(OS]
[S]

bebida (Sarab). “Cuando el juez oyd estos versos, se alejo como si ng
hubiera visto nada y sin ordenar que comprobasen su alientq
(stinkah)™"*.

Cuando, mucho después, al-Bunn@hi (m. después de 792/1 390)
reprodujo este relato, se sintié obligado, como habia hecho Ibn Harit ep
el caso de Ahmad b. Bagi, a explicar la conducta del juez, aunque se
extendio en ello mucho méas cumplidamente'®. El comportamiento de
[bn Abi ‘Tsa, dice al-Bunnahi, solo puede deberse a que seguia la doctrina
de Zufar'", seglin la cual el bebedor debe admitir por dos veces que ha
cometido el pecado antes de que se le pueda aplicar la pena canonica; es
posible también, contintia al-Bunnahi, que el juez fuera partidario de la
opinion de al-Safii o de la que se expresa en al-Kafi"™** acerca de las
pruebas necesarias para asegurarse del consumo de bebida, entre las que
no se cuenta la comprobacion del aliento. Estas o parecidas razones
(como es que el juez hubiera decidido sobre el caso de acuerdo con la
doctrina de la anulacion de las penas por actos andlogos)'® son
desgranadas por al-Bunnahi ante la perplejidad que le supone que un juez
no haya tenido en cuenta el consenso (iPma’) unanime de los
musulmanes respecto a la prohibicién (tahrim) del vino de uvas
fermentado, sea poco o mucho, y respecto a la obligatoriedad de la pena
canénica correspondiente'™,

A estos casos debe afiadirse otro mas, situado en el s. [II/IX y
que es de naturaleza diferente. Se trata del juez Muhammad b. Salama
(m. 289/901-2)"!, de quien se cuenta que, habiendo ordenado a su
alguacil que detuviera a un borracho para castigarlo, tuvo que renunciar

H5TM, VI, p. 101.

46 Sobre al-Bunnahi, cf. Calero Secall, M. I, “Los Banii I-Hasan al-Bunnahi:
una familia de furistas malaguefios (ss. X-XV)”, Castillo Castillo, C., Cortés
Penia, [. y Monterrer Sala, J. P. (eds.), Estudios Arabes dedicados a D. Luis Seco
de Lucena (Granada, 1999), p. 72-74 y “El proceso de Ibn al-Jatib”, 4/-Qantara
XXII(2001), 421-449,

M7 Zufar b. al-Hudayl, discipulo de Abii Hanifa, m. 158/775 (GAS, I, p. 419).
% prede tratarse de la obra del hanafi al-Marwazi, m. 334/945 (GAS, 1, 443).
47 Cf. Rowson, E. K., “Shubha”, EP, s.v.

10 MU, p. 61-62.

131 Marin, M., “Némina”, n° 1203.
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a ello cuando el hombre [e ret6 desafiante a que se atreviese a poner en
prictica sus 6rdenes'™. La anécdota se refiere sin comentario alguno,
probablemente porque el autor -Ibn Harit- considerase que era suficiente
para poner de manificsto el caracter pusilanime de Muhammad b.
Salama'>.

Lo que destace en este conjunto de breves escenas es su
diversidad, asi como su concentracion en un periodo concreto de tiempo
y en un corto numero de jueces. Solo en el caso de al-A'$a -que no era
juez- puede observarse una relacion entre su actuacion y sus opiniones
juridicas, a las que se ha aludido mas arriba. Ahmad b. Bagqi, de quien se
ofrece un material mas rico, parece haber tenido una clara tendencia
personal a huir de la aplicacion de castigos severos, como se observa en
otras anécdotas incluidis en su biografia'™, aunque también es posible
que en el caso especifico de la bebida le influyera la discusion sobre la
exacta medida de la pena candnica. [bn Abi ‘Isa, por su parte, era hombre
aficionado a la poesia; de él se relata otra anécdota significativa a ese
respecto’®. Opiniones juridicas y actitudes personales contaron, en una
proporcion que desconocemos, en las motivaciones de estos jueces. Sus
biografos reflejan también la evolucidn del juicio historiografico sobre
su conducta, Ya en la segunda mitad del s. IV/X, cuando Ibn Harit
compone sus Qudat Qurtuba, se ve precisado a buscar una explicacion
al comportamiento de Ahmad b. Baqi; no hay que olvidar, por otro lado,
que Ibn Harit pertenecia al circulo literario reunido en torno al califa al-
Hakam II, para quien compuso numerosas obras, y que al-Hakam hizo
de la persecucién al alcohol una de las sefiales distintivas de su actividad
como guia de la comunidad musulmana. Cabe por tanto suponer que el

comentario de Ibn Hirit esté dirigido, principalmente, a su protector'*".

B2QQ, p. 168/208.

'3 Compirese esta a1 1écdota con la mencionada mas arriba acerca de Abii I-
Asbag al-Qalandar.

B CE Marin, M., Individuo y sociedad en al-Andalus, Madrid, 1992, p. 211.

1> Cf. Marin, M., “Una familia de ulemas cordobeses”, p. 308. En todo caso,
la ofrenda de uno o varios versos como rescate de una situacion apurada es un
recurso topico de la historiografia arabe, como ya recordod H. Pérés al comentar
un relato semejante, L Poésie andalouse, p. 60.

136 Cf. Avila, M. L. y Molina, L., “Estudio”, p. XXXVII-XXXVIII, en su
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En cuanto a al-Bunnahi, su desconcierto ante la conducta de [bn Abi *Tsy
es patente y no duda en buscarle con ahinco explicaciones plausibles,
para después continuar con una exposicion detallada de las penas que
deben aplicarse a los bebedores, basandose en un amplio abanico de
autoridades juridicas. Las paginas que M. I. Calero ha dedicado a log
textos acusatorios de al-Bunnahi contra [bn al-Jatib -y su traduccion por
N. Roser Nebot'”’- no ofrecen dudas sobre la severidad con que el juez
malagueiio consideraba toda desviacion doctrinal o de conducta. Aparte
de las consideraciones personales que pudieran influir en al-Bunnihi
respecto a Ibn al-Jatib, es logico pensar que en esta época de retroceso
del islam andalusi, la necesidad de reafirmar la identidad moral de los
musulmanes frente al cada vez mas poderoso enemigo cristiano influyera
en un progresivo rigor hacia los infractores de la ley que condenaba el
consumo de alcohol.

Para terminar con estos relatos sobre los jueces andalusies, que
tanto juego han dado a los que presentan un panorama general de
permisividad hacia [a bebida, conviene insistir, no sélo en su escaso
numero, sino en las circunstancias en que sc desarrollan los encuentros
entre las autoridades judiciales y los bebedores. Se trata siempre de vias
publicas, cn las que el delincuente ofrece muestras evidentes de
embriaguez y causa, por tanto, un escandalo publico. El relato de las
reacciones de estos jueces ante ese especticulo demuestra que lo usual
era que, en casos semejantes, se procediera de inmediato al arresto y
castigo del borracho. En una de las anécdotas protagonizadas por Ahmad
b. Bagi puede seguirse el procedimiento empleado con todo detalle'®;
que el juez procurase entorpecerlo no impide que ésa fuera la norma
habitual de comportamiento por parte de los agentes judiciales siempre
que la bebida ocasionase un escandalo publico. La conocida anécdota en
la que ‘Iyadd condena a azotes a Ibn Jagdn, que se habia presentado
borracho en su tribunal'® representa la Gnica opcién que podia tomar un

edicidn de lbn Harit, 4jbar al-fuqaha’ wa-l-muhadditin, Madrid, 1992,

7 <El proceso de lbn al-Jatib”, art. cit. en nota 146; la traduccion del texto de
al-Bunnahi, en 4/-Qantara XXI1 (2001), 450-61.

B¥0Q, 196/243-244,

i3 Cf. Marin, M., “La vida cotidiana”, Historia de Espaiia, vol. VIII-2 403-
404. A las fuentes alli citadas, afiddase NT, VII, p. 29 (citade DT) y MMW, I,
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juez ante un caso se'n.wjante y que sélo en circunstancias excepcionales
se abandonaba o mitigaba.

En las discusiones juridicas que se han mencionado figura, junto
2 la distincion entre nabid y jamr y su permisividad o condena, la
cuestion de la pena canénica que debe aplicarse al infractor. Ya se ha
hecho notar la falta de una guia segura a este respecto tanto en el texto
coranico como en la Tradicion Profética, aunque en ésta se encuentra una
mayor concrecion. En el litigio contra “Abd Allah b. Hamdiin, acusado
de beber y fabricar vino, asi como de reunir en su casa a gente de mal
vivir, los alfaquies consultados por el juez, Abtu Salil, Tbn Walid y
‘Ubayd Allah'® fueron undnimes. Por el primer delito le correspondia la
pena canénica de 80 azotes; por la fabricacion de vino, “la correccion
que sea necesaria para reprimir y prohibir esa conducta. En cuanto a la
reunion de gente de mal vivir, se intensificard la correccion y la prision
hasta que aparezcan eu el reo signos de arrepentimiento, después de
haberle presentado la intimacién final (i'dar), con sus testimonios™®.
Segiim los testimonios aducidos por al-Bunnahi'®*, todos los juristas
fundadores (Milik, Abt Hanifa, Sufyan al-Tawri, al-Awza‘l, Ahmad b.
Hanbal) fijaban la pena contra el consumo de alcohol en 80 azotes,
aunque los zahiries la rebajaban a 40. El infractor debe ser exhortado a
arrepentirse, lo que no excusa el cumplimiento de la pena.

Larepresion de delitos como el consumo de alcohol se gjerciaen
diferentes niveles de actuacion. Ademds de los encuentros casuales entre
jueces y borrachos, que provocaban la intervencion del juez y sus
alguaciles, los encargados de la policia y el gobierno del zoco tenian
entre sus atribuciones el castigo de estas infracciones cuando se
producian en lugares publicos, asi como el registro de las viviendas en
las que es notorio que se consumia vino y se reunian gentes de mal
vivir'®, Muhammad b. Harit, nombrado para la §urta sugra por ‘Abd al-

p. 410.

"% Se trata de Ayyiib b. Sulaymin (m. 301-2/913-4), Muhammad b. Walid
(m. 309/921) y ‘Ubayd Allah b. Yahya (m. 297-8/909-10); cf. Marin, M.,
“Noémina”, nims.298, 1353 y 896, respectivamente.

' Tbn Sahl, Afikam, ed. Nuaimy, p. 1123.

12 MU, p. 61-62.

B MMW, 11, p. 412.
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Rahmin II'™ fue quien orden¢ la destruccién de la alhondiga de Nagr,
donde se vendian bebidas alcoholicas, aunque su accion debe situarse epy
el marco de las luchas entre altos funcionarios de la administracigy
omeya de su tiempo'®. Mds caracteristica, sobre todo en cuanto g su
repercusion popular, es la actividad de Abti Bakr b. v uhammad b. Fath,
conocido como al-ASbiriin, que estuvo al frente del gobierno del zocq
(juttat al-stig) con los primeros nasries, a mediados del s. VII/XIIIL, Se
atirma en su biogratia que, ejerciendo ese cargo, “encontrd a un borrachg
que lo era en toda la acepcion del término y que se excedia en su actitud,
provocando disturbios entre la gente, que se alejaba de él” . Al-ASbirin
se enfrent6 con energia al perturbador del orden pibiico hasta conseguir
dominarlo y proceder a su castigo. Esta accion le proporciond gran
popularidad y facilitd que se le nombrara tambiér para la Suna v,
finalmente para el cadiazgo de Granada'®. En una aréi:dota recogida por
Ibn Sa‘id aparecen otros agentes de la policia, qiie probablemente
tendrian también atribuciones punitivas: los patrullero: nocturnos (‘asas).
En este caso concreto, sin embargo, el agente de la ley se muestra
compasivo hacia el poeta Abi 1-Qé@sim ‘Amir b. Hif.im (m. 623/1226),
al que encuentra borracho y tumbado en medio de la« alle, bajo la Huvia;
como lo conocia personalmente, lo llevé hasta su cas 1, donde le cambid
los vestidos empapados que llevaba por los suyos'”’

La autoridad politica tuvo un papel importar = en el ejercicio de
la represién contra el alcohol. En algunos casos, :u intervencidn se
traduce en un drastico endurecimiento del castigo, qiie se transforma en
pena capital. Durante el gobierno del ziri ‘Abd Allah | . Buluggin, su visir
Simaya, hombre enérgico y de gran severidad en los castigos que

1% Cf. Marin, M., “Shurta (in al-Andalus)”, EP, s.v.

' [H, p. 139 (n® 1453).

% 1G, 1, p. 560. Al-Asbiriin fue juez con Muhammad y Muhammad II; m.
en 671/1273. Cf. Calero, M. L, “La justicia, cadies y oros magistrados”, E/
reino nazari de Granada (1232-1492). Politica, inst'tuciones. Espacio y
econontia, vol. VIII-3 de Historia de Espaiia Menénde: Fidal, coord. Viguera,
M. J., Madrid, 2000, 377-378.

718, 1, p. 76. Otras referencias biogrificas, en Penclas, M. y Zanén, J.,
“Nomina de ulemas andalusies de época almohade”, en Fierro, M., y Avila, M.
L., Biografias almohades 1 (EOBA 1X), ed. Avila, M. L. v Fierro, M. (Madrid-
Granada, 1999), n® 687,
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imponia, se aplicd con dureza a perseguir el consumo de vipo,
instaurando para eliola pena de muerte, aunqﬁt}e con la opcion alternativa
de pagar una multa, verosimilmente elevada'®. En el s. VII/XI1I, el seﬁor
de Mallorca, Abu “Utman Sa‘id b. Hakam, justificaba una decision
semejante en la necesidad de que la poblacidn de la isla, amenazada por
los cristianos, no practicase habitos que pusieran en peligro su actitud
vigilante y defensiva'®. Ibn Sa‘id recoge el tragico final del katib Abt
{a‘far Ahmad b. Talha, a quien habia conocido en Sevilla y a quien hizo
gjecutar en Ceuta al-Muwaffaq al-Yanasti cuando descubrié que durante
¢l mes de ramadan bebia vino y albergaba a prostitutas en su casa'”’. Ya
se ha hecho notar, mas arriba, la accion de un juez sevillano que condena
a muerte a quince comerciantes por vender vino; el cardcter semi-
fabuloso de ese relato, presentado como explicacién al suefio de un santo,
no oculta que una medida semejante podia ser puesta en practica y que
de hecho lo fue en algunos momentos de la historia de al-Andalus. Sin
llegar a ese extremo, el consenso de los ulemas sobre la cantidad de
azotes de la pena candnica podia alterarse si las circunstancias lo
requerian. M. Arcas ha hecho notar que, hacia 1464, los musulmanes de
Vera cambiaban trigo por vino a los cristianos de Lorca y que “por esta
caussa fueron ascondidamente porque avia pena de 100 azots al moro
que vevia vino”. Segin Arcas, este aumento de la pena responde a la
necesidad de mantener con firmeza la ley islamica, en constante peligro
por la proximidad y el trato cotidiano con los cristianos'”",
Individualmente, el deber de la hisba obligaba a los musulmanes
a corregir las infracciones a las normas religiosas. M. Cook ha observado
que en los textos malikies de los siglos II/VIll-comienzos del IV/X, el
consumo de vino no figura de modo prominente entre las transgresiones
que deben ser objeto de amonestacion y represién'’. Los ejemplos
andalusies de esta conducta son, desde luego, mas tardios. Como se ha

'8 AA, p. 268. Cf. Péres, H., La Poésie andalouse, p. 366.
' AA, p. 317. Cf. Marin, M., “La vida cotidiana”, p. 404.
OIS, 10, p. 364, n° 577. Cf. Ferhat, H., Sabta des origines au X[Ve siécle,
Rabat, 1993, p. 445.
"' Arcas Campoy, M., “Las bebidas alcohélicas en el derecho maliki”, BAEO
XXXI (1995), p. 276.
' Cook, M., Commanding Right and Forbidding Wrong, p. 383.
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visto antes, la actitud comprensiva de Ibn Hamdin hacia su antigyq
condiscipulo, incapaz de abandonar la bebida, se compensa con |y
decidida intervencion de anénimos habitantes de Sevilla, que persiguen
al infractor y le dejan sin recursos econdmicos. Un literato y poeta de
Baena, ‘Amir b. Hisam al-Azdi (m. 623/1226), que fue secretario de Abg
Muhammad b. Abi Hafs b. "Abd al-Mu'min, al encontrarse por casualidad
con un borracho, lo injurio por la maldad de su comportamiento,
mostrando con ello, dice su biodgrafo, la bondad de su fe'”. Entre log
textos hagiograficos reunidos en torno a Abti Marwin al-Yuhanisi figura
uno en el que el santo arremete fisicamente contra un grupo de gente de
quienes sospecha estan cometiendo actos reprobables en la musalla de
Granada. Se trataba del arrdez Abt I-Hasan [bn Hud, sefior de Granada,
conocido como al-Ba'll, que se habia instalado alli con un grupo de
amigos para beber vino. Al-Yuhanisi, armado con un palo, rompe los
vasos y consigue escapar a la furia de los asi atacados'™.

La actuacion individual de al-Yuhanisi, dispuesto a arriesgar su
vida -sus compaiieros lo abandonaron cuando comprobaron sus
intenciones- para restaurar la pureza de las costumbres, se transforma en
accion politica en manos del gobernante, que utiliza el precepto del amy
bi-l-ma'riif como formula legitimadora de su poder'™. En al-Andalus, los
omeyas no desperdiciaron la posibilidad de incorporar la regeneracion
de las costumbres publicas a su programa de gobierno, ocupando de ese
modo el territorio publico de los ulemas. El caso mas significativo, por
el contexto en que se produce, es quizd el de ‘Abd al-Rahman I, cuya
primera intervencion personal es, precisamente, la orden de destruccién
de una alh6ndiga en la que se vendia vino'™. Este momento inaugural de
su ejercicio del poder efectivo estd lleno de intencion, puesto que
reivindica el papel del principe como conductor de la comunidad en el
ambito moral. “Lo primero de que se ocupd -dice el cronista- fue de
suprimir conductas reprobables en Cordoba”, es decir, concediendo a la

DT, V, n° 202.

™ Al-Qastalt, Tubfat al-mugtarib, p. 126.

' Cf. Garcia-Arenal, M., “La practica del precepto de al-amr bi-l-ma'rif
wa-l-nahy ‘an al-munkar en la hagiografia magrebi”, A/-Qantara, X111 (1992),
143-163.

176 Véase supra, p. 287.
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alhondiga la categoria de simbolo del mal: “el local fue destruido e
incendiado, las bebidas, vertidas, y las vasijas, rotas, aplicindose las
sanciones coranicas a los que fueron encontrados dentro””’. El
ceremonial de purificacion por el fuego, unido al bien conocido rito de
destruccion de los recipientes y vertido del vino tiene una repercusion
popular inmediata. Los gritos de jubilo de los cordobeses por la accion
del principe auguran que su proximo reinado se ejercera bajo la égida de
la justicia y la rectitud.

Las fuentes arabes son unanimes en el elogio de las virtudes de
otro principe omeya, el califa al-Hakam II. Su aversion hacia la bebida,
dentro de su entorno familiar, se ha sefialado antes, a proposito de su
hermano ‘Abd al-"Aziz, al que consiguid apartar de ella. También se
indica, en alguna ocasion, su energia en erradicar el vino durante su
reinado'™; sin embargo, la anécdota mas conocida a este respecto es la
que subraya las dificultades practicas de una prohibicion total. Como es
sabido, habiendo consultado sobre la posibilidad de hacer arrancar las
vides de todo el territorio andalusi, se le respondid que, de ser asi, los
que fabricaban vino con uvas lo harian entonces de higos u otras materias
primas'”. ‘

En la historia almohade, la persecucién del consumo de vino
tuvo un papel igualmentc notable como definidor de la intencidn
regeneradora del movimiento. Son bien conocidas las escenas en las que
el mahdi, en los inicios de su mision, acude a los mercados de las
ciudades norteafricanas para destruir los instrumentos musicales y
derramar el vino'™. En sus instrucciones escritas, enviadas a sus
partidarios, [bn Tamart califica al vino de “madre de todos los pecados”.
Sus érdenes son tajantes e insistentes: “no lo bebais, no lo escanciéis, no
lo exprimais, no lo vendais, no lo compréis, pues es una basura, obra del
demonio. El que lo bebe esta maldito, tal como ha transmitido ‘Abd
Allah b. "Umar del profeta, que dijo: Dios ha condenado el vino, el que

YT M2/1, 115y (trad. Makki y Corriente, 91).

NT, 1, 396.
~ "HS, [, p. 203 ¢ IS, 1, p. 181 (cita de al-Humaydr). Muy parccido, en al-
Saqundi, Risdla, p. 214/124,

MORQ, p. 173-174. Mas referencias en Cook, M., Commanding Right and
Forbidding Wrong, p. 438, nota 236.
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lo bebe, el que lo vende, el que lo compra, el que lo exprime, el que |
hace exprimir, el que lo lleva y el que se lo hace llevar™™. En otra de sy
misivas, base de la importante propaganda desplegada por el movimientg
almohade, sefiala el mahdi los principios en que debe basarse la accigp
sobre “lo ordenado y lo prohibido”, afirmando que la represion de|
consumo de vino es de la mayor importancia y recomendado a syg
seguidores: “Empefiaos, pues, en buscarlo en los lugares de los que se
sospeche que lo tengan, esforzaos en derramarlo y en romper syg
jarras”'*,

Este tema se repite en numerosas ocasiones en las cartas que los
califas almohades envian a todo su imperio y aparece en los sermones
plblicos en los que se reafirma el cédigo de conducta promovido por la
ideologia almohade. Asi, cuando al-Ma’mun entrd en Granada en
625/1228, dejo claramente establecidos, en su primera jutba, los
principios que correspondian a la promocién del bien (la oracién, la
limosna y el azaque) y a la persecucion del mal: beber vino y bebidas
alcohdlicas (al-jamr wa-I-muskirdt)'™. En la propaganda almohade, el
alcohol adquiere un simbolismo constante que solo aparece de forma
intermitente en otros periodos, y su erradicacion se convierte en una de
las banderas del movimiento. El califa al-Mansir podia asi vanagloriarse
de que en todo su imperio no se encontraba ni siquiera el vino necesario
para la confeccion de la gran triaca'®.

Del mismo modo que en el periodo temprano del islam andalusi
se discutio sobre la alternancia entre nabid y jamr, en época almohade se
mantiene una diferencia entre rubb (mosto cocido) y jamr, adjudicandose
al primero, en ocasiones, la categoria de halal. En un banquete publico
ofrecido por Abti Ya‘qub Yusuf en Marrakech, el 22 de rabi’ Il de 566 2
de enero del171], se sirvid, como era costumbre en estas ocasiones, un
“rio” de rubb mezclado con agua a los méas de 3.000 hombres que

81 Lévi-Provencal, E., Documents inédits d'histoire almohade, Paris, 1928,
p. 5/8.

%2 Tbn al-Qattan, Nazm al-yuman, ed. M. “A., Makki, Beirut, 1990, p. 197-198.
Véase Fierro, M., “La religion”, Historia de Espaiia, vol. VIII-2, 512,

G, 1, p. 412

AU, p. 144-147.
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acudieron @ la huerta donde el califa ejercia su hospitalidad'¥. La
dificultad de precisar con exactitud el grado de alcohol que contenia el
ubb permitié que, como en el caso del nabid, se utilizara su consumo
como arma arrojadiza en las disensiones internas de la elite almohade.
‘Abd al-Saldam al-Kumi acuso a los hijos del califa de consumir alcohol,

ero el cronista hace constar que una inspeccion sin previo aviso dio el
resultado apetecido: se trataba, en realidad, de “ la bebida cocida de uva
permitida (masrib matbiyj min al-rubb al-halal), en la que no habia
disputa ni duda”™"®. Al igual que sucedia con los omeyas, que segin sus
historiadores se contentaban con una bebida sin alcohol, hecha de miel,
los textos favorables a los califas almohades insisten en la calidad licita
del rubb. Cuando un principe almohade cae en desgracia ante sus iguales,
sin embargo, se hace constar su consumo publico de alcohol: el hijo de
‘Abd al-Mu’min, Muhammad al-Majli® “un dia vomité en sus vestidos
y correajes yendo a caballo en el campamento, a la vista de los jeques
almohades y el com(n de la gente que estaba haciendo la ziyara. Se
confirmé ante su padre su deterioro, su confusién y su embriaguez. El
mismo, por sus acciones, se derribé. En pleno dia se eclipsé y la gente
hizo comentarios desagradables™'’. La permisividad hacia el rubb no fue
siempre constante, sin embargo, y se conservan testimonios de su
prohibicién cuando los limites de su licitud se sobrepasaban

ampliamente'™,

4. CONCLUSIONES

Como en todas las sociedades en las que el orden legal prohibe
el consumo de determinadas sustancias, en la andalusi se transgredio la
prohibicion que afectaba al alcohol y resultd imposible erradicar por
completo el habito de la bebida. Los que lo practicaban infringian una
ley y se exponian por tanto a un castigo: como en otros aspectos de la

1SS, 344/173 y BMM, p. 117.
WSS, p. 112-3/31.
7 BMM, p. 78.

"8 Lévi-Provengal, E., Trente-sept leitres officielles almohades, Rabat, 1941,
p. 165; cf. Allain, Ch. y Deverdun, G., “Les portes anciennes de Marrakech”,
Hespéris LXIV (1957), 85-126.
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ideologia islamica, una sola accion es, a la vez, pecado y delito.

La marginalidad que supone la transgresion reiterada de [y
legalidad no afectaba por igual a todos los andalusies que consumiap
alcohol. La imagen escrita que refleja este habito abarca a principes y
grandes seriores, poetas y sabios, artesanos, campesinos y “bajos fondog”
urbanos. Pero esta aparente universalidad oculta una realidad de
miltiples sentidos. En los niveles mas elevados de la sociedad, la bebida
forma parte de la construccién de un espacio de sociabilidad que
prescinde de las normas que obligan al resto de la poblacién. No se trata,
por tanto, de una marginalidad exterior al sistema, sino de una
afirmacion de exclusividad y distincién, que se difunde a través de
imédgenes literarias y visuales. La “tertulia de bebida” de los grandes
sefiores forma parte de la iconografia de los exquisitos marfiles
cordobeses'™’ y de algunas representaciones cerdmicas, como la zafa
reproducida al final de este trabajo, que procede de Benetlsser'®,
poemas y figuras caracterizan la cultura de corte, lugar de privilegio que
desarrolla sus propias normas de conducta. Se requiere para ello, con
todo, moderacidn y discrecion; el escandalo publico y [a falta de mesura
disparan la censura de los cronistas. La “tertulia de bebida™ puede
entonces convertirse en un ambito perverso, donde todo mal tiene
acogida. El principe se arriesga asi a perder, no solo su reputacion, sino
también su vida y su reino'’".

Fuera de estos circulos privilegiados, consumir vino no debi6 de
ser una costumbre extendida a grandes sectores de la poblacion, aunque

% Como en la arqueta de Leyre o el bote de al-Mugira; cf. Al-Andalus: las
artes islamicas en Espaiia, ed. J. D. Dodds (Madrid, 1992), p. 40 y 197.

" Cf. la descripcion que hace de ella M. P. Soler, en E/ esplendor de los
omeyas cordobeses, coord. Viguera, M. J. y Castillo Castillo, C. (Granada,
2001), p. 174. Otra representacion cerdmica de una “escena de banquete”, con
un musico y un bebedor, en Navarro Palazén, J., La cerdamica islamica en
Murcia. Volumen I: Catdlogo, Murcia, 1986, n° 491 (previamente publicada en
idem, “Ceramica musulmana de Murcia con representaciones humanas’, La
céramique médiévale en Mediterranée occidentale Xe-XVe siécles (Paris, 1980),
p. 319. Agradezco a M. P. Soler el haberme comunicado éstos y otros datos
relativos a las figuras de bebedores en el arte islamico.

¥ Véanse sobre esto los relatos acerca de los ziries granadinos (7ibyan, p.
40/63 (trad. inglesa) y AA, p. 265).
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solo fuera por la dificultad de acceso a una sustancia prohibida y la
presion social en contra de ella. A pesar de que siempre era posible
comprar vino a los cristianos -¢ incluso a algunos musulmanes, como se
ja visto mas arriba- es indudable que debian tomarse plecmmones para
evitar la atencion de los ejecutores de la ley, lo que convertia a la bebida
en una actividad privada y clandestina. El clamor de los censores de
costumbres en contra del vino se dirige siempre a su presencia publica
y al escandalo que causa. La intimidad de la casa quedaba a salvo de la
accién represora de la justicia, ya que carecia de repercusion exterior.

La vinculacion del consumo de alcohol con otras actividades
censurables conformaba espacios urbanos de transgresion 'y
marginalidad, cuya supervivencia estuvo sin duda condicionada por la
propia evolucion de la historia andalusi. En las primeras etapas de la
islamizacion de al-Andalus, la presencia de una poblacion cristiana
mayoritaria coincidié con las discusiones doctrinales acerca de los
diferentes tipos de bebidas y su grado de poder intoxicante. Es en esa
épocacuando la administracién emiral cuenta con funcionarios cristianos
y cuando los matrimonios mixtos debieron de ser mds frecuentes. La
progresion del proceso de conversion al islam y la formacion de una
sélida tradicidn de ulemas permitio establecer una normativa menos
fluida y ambigua, gracias a la cual se consolidaban las lineas de
demarcacion entre las comunidades. Al propio tiempo, y ya dentro de la
creciente poblacion musulmana, el consumo o la abstinencia de alcohol
se torno en signo diferenciador entre las elites politica y religiosa,
utilizdndose a menudo como arma propagandistica. Cuando la presidn
exterior de los reinos cristianos empez6 a erosionar el territorio andalusi,
el consiguiente rearme ideologico identifico el consumo de alcohol con
la desviacion del mandato divino que habria provocado la pérdida de la
hegemonia y la divisién politica de al-Andalus.

La imagen que de este modo se ofrece en la historiografia
andalusi se concentra en segmentos sociales privilegiados. Muy poco es
lo que se sabe acerca de la gran mayoria de la poblacion y casi siempre
se trata de informaciones relacionadas con la represion del consumo de
alcohol. Tanto en la literatura cronistica como en la juridica, ésa es el
area donde se concentra la accion del poder politico y judicial, ejerciendo
un monopolic del castigo que se dirige hacia los frecuentadores de
tabernas y los protagonistas del escandalo publico de la borrachera. Rara
vez, por consiguiente, es posible encontrar huellas del consumo de
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alcohol en un contexto desprovisto de connotaciones ideolégicas, es
decir, sin que vaya acompafiado de una condena. Esto ocurre ep
circunstancias muy concretas, como es el caso de los textos biogréficos
sobre poetas, 0 en anécdotas como la protagonizada por el médicq
granadino L& aslam. A todo ello cabe afiadir un curiosisimo textq
recogido por Abu Bakr al-Turttsi (m. 520/1126), y en el que el consumg
de vino es un elemento més dentro de una situacion excepcional, que se
registra sin comentario censor alguno. Dice al-Turtust que, en tiempos
del emir de Tortosa Muqatil Sayf al-milla'?, unos jefes militares (suyg;
al-pund) consiguieron una gran victoria en territorio enemigo y relatarop
asi los hechos que sucedieron a continuacion;

los dejamos como un campo segado, como quedan las reses en el tajo
del carnicero. Cerca de donde ellos estaban habia una alqueria donde
tenian vino y bebimos de él hasta emborracharnos. Entonces nosg
apetecid comer unos filetes de carne y fuimos a cortarlos de la propia
carne de los enemigos, los pusimos al fuego y nos los comimos. Los
cautivos que les habiamos cogido estaban horrorizados. Al tener los
cristianos noticia de aquello, Ilegd a su colmo el espanto que
produjimos en las gentes, infundiendo el hecho hondo terror en sus

COl'ﬂZOl]GSl93.

Cae fuera de los limites de este trabajo un analisis
pormenorizado de este texto, en el que perviven tradiciones antiguas
sobre el canibalismo -real o figurado- como formula para espantar al
enemigo'™; pero si es necesario subrayar las conexiones que establece
entre la victoria y el pavor inspirado en el enemigo, que se consigue tras

eliminar las barreras que prohiben el consumo de alcohol y de carne

92 Reind ca. 447/1035-36 (Wasserstein, D., The Rise and Fall of the Party-
Kings, Princeton, 1985, p. 96).

3 Abit Bakr al-Turttisi, Sirap al-muliik, ed. Y. al-Bayati, Londres, 1990, p.
494-495; la traduccion es la de M. Alarcén, Lampara de los principes, Madrid,
1930-31, 11, p. 305.

94 Cf. Levi della Vida, G., “Il motivo del cannibalismo simulato”, Note di
storia letteraria arabo-ispanica, ed. M. Nallino (Roma, 1971), 193-201 y
Rodriguez Mediano, F., “Justice, crime et chitiment au Maroc au 16e siécle”,
Annales. Histoire, Sciences Sociales (mai-juin 1966), 611-627.
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humana. Los jefes del ejf’:rcito musulmém de'To.rtosa emplean las armas
 mas eficaces para deStI’Lllll' el animo de los cristianos, y eptre esas armas
figura el vino que les libera dc:: las convenciones sociales. Ese gran
peligro, contra el que lucha en tiempos normales el orden v1g11ad9 por
los ulemas, € convierte aqui en arma poderosa para la defensa del islam

193
andalust™.

% Una primera version de este trabajo se presentd en la Mesa Redonda que
ha dado origen a este libro; agradezco a los participantes en ella sus comentarios
a mi presentacion oral, lo mismo que a quienes asistieron a la conferencia que,
con el mismo tema, pronuncié en la Universidad de Cadiz el 27 de mayo de
2002. En el Museo Nacional de Ceramica “Gonzilez Marti”, de Valencia, Maria
Paz Soler y Maria José Sudrez atendieron con amabilidad y eficacia mi peticion -
de una reproduccion de la zafa de Benetlsser y me ofrecieron ademds
informacién complementaria de gran utilidad. Reconozco aqui, con mi
agradecimiento, la competencia y entusiasmo con que desarrollan ambas su
trabajo.
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Zafa de Benettsser. Museo Nacional de Ceramica y de las Artes Suntuarias
Gonzalez Marti de Valencia, Inv. 6/1409.
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