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Introduccion

Al igual que la alimentacitn, e} vestido es un hecho cotidiano e
imprescindible para la subsistencia; como ella, tiene una dimensién
social, cultural y simbdlica que permite su utilizacién con instrumento
de anélisis histdrico. Quizd mis que lIa alimentacidn, la indumentaria es
un signo visible dentro del sistema de commnicacién social, regido por
cOdigos inmediatamente reconoctbles. En una sociedad como la
andalusi, el vestido era un elemento revelador de género, posicién
social, origenes geograficos, pertenencia étnica o adscripcion religiosa.
Del mismo modo, podia convertirse en encubridor de estos signos
identificadores o, a la inversa, en un elocuente distintivo de opciones
personales. Por otro lade, como producto dotado de valor econdmico,
la indumentaria se distribuia designalmente entre la poblacion,
adquiriendo en sus niveles mds elevados una carga simbdlica de gran
eficacia en la red de distribucién y adquisicién de favores'.

No es tarea facil, sin embarge,-intentar reconstruir siquiera parte
de este complejo panorama utilizando para ello los texfos drabes escritos

* Aungue referido al mundo contempordneo, el estudio de N. Lindisfarne-Tapper
y B. Ingham, "Approaches to the Stady of Dress in the Middle East", Languages of
Dress in the Middle Eqst (Richmond, 1997), 1-39, plantea una serie de cuestiones que
son en gran parte aplicables a periodos histdricos anteriores.

R. 96.3uc
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en al-Andalus y que constituyen la base documental de este trabajo. Me
he apoyado, principalmente, en literatura biografica y cronicas
histéricas, dejando de lado otros textos -los juridicos o los
lexicograficos- que, si bien contienen una informacién nada desdenable,
son objeto de atencién en otras contribuciones a este mismo volumen.

Los datos procedentes de las fuentes seleccionadas sop relativamente

numerosos pero se limitan, por sus procedencia, a grupos sociales muy
concretos. Los vestidos de uso corriente o la ropa de diario po suelen
ser tomados en consideracién, como tampoce lo es la indumentaria de
las clases sociales inferiores o la de las mujeres’. (Qué vestidos se
mencionan, entonces, y en qué circunstancias?

En su mayor parte, los textos andalusies de cardcter biogréfico,
literario o histérico, aluden a la indumentaria de sus protagonistas:
soberanos, miembros de la corte, altos funcionarios civiles y militares,
sabios o personajes destacados por su dedicacién religiosa. Solo en
ocasiones excepcionales se introduce, en este repertorio de las elites
conductoras del pafs, algiin personaje exterior a ellas; pero en todo
caso, tritese de reyes o de campesinos, la pretension de los autores de
estos textos no es munca la descripcién detallada de sus vestidos (como
desearia el lector actual, enfrentado a la falta de testimonios
iconograficos y a la imprecisién del vocabulario), sino su utilizacién
como instrumento narrativo. Dentro del relato biogrifico o cronistico,
la aparicién de las prendas de vestir suele estar, por tanto, condicionada
por la légica interna del texto y a menudo se utiliza como un signo
codificado en la descripcion de caracteres ejemplares. En retratos de
personajes concretos pueden encontrarse datos sobre sus usos
vestimentarios, dotados de la misma categoria que los destinados a
describir sus rasgos temperamentales; varias anécdotas muestran, como
se verd mds adelante, el valor representative de la apariencia exterior
como elemento definidor de la personalidad.

Aunque limitadas, en su aporte documental, a unos estratos
definidos de la sociedad andalusi, las fuentes utilizadas suministran una
vision que estd muy lejos de ser uniforme y monolitica. En lineas

1

! Sobre este tltimo punto, cf. M. Marin, "L’habillement des femmes dans al-
Andalus", Recherches Régionales (N1za) 147 (1998), 31-41 y Mujeres en al- Andalus
(Madrid, 2000), 198-208.
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generales, los datos procedentes de cromicas y diccionarios biograficos
tienden a estructurarse en dos grandes bloques temdticos. Por un lado,
la literatura cronistica abunda en informacion sobre trajes de aparato y
tejidos de hijo; por ofro, en los textos biogrificos es muy frecuente
hallar referencias al significado religioso y moral de la indumentaria. En
esta oposicién hay sin duda un reflejo de la imagen que se desea
proyectar hacia la sociedad desde los circulos del poder secular o desde
el dmbito del saber religioso; pero mas alld de la ejemplaridad de las
conductas asi sefialadas, existe todo un repertorio de signos
vestimentarios que los textos recogen, a veces de forma casual, y que
permiten sobrepasar el obligado esquematismo de las representaciones
idealizadas®.

Signos de distincion

Es de sobra conocida la reserva de los moralistas y alfaquies
hacia el uso de los tejidos de seda, que han condenado con mayor o
menor rigor desde época muy temprana®. Ello no impidio,
naturalmente, la utilizacién de Ia seda como signo idemificador de
posicién social elevada o de pertenencia a ambientes cortesanos o a las
familias soberanas. Hacia 360/970-71 Hegd a al-Andalus ‘Abd al-Malik
b. Muhammad b. ‘Abd al-Malik, un descendientc de los omeyas a
guien el califa al-Hakam II incluyd, por esa razbn, entre los
recipiendarios de pensiones estatales destinadas a los quraySies. Este
‘Abd al-Malik b. Muhammad era un sabio y hombre de letras y tuvo
varios discipulos andalusies; en su caracterizacion biogrifica se hace
constar que "vestia trajes de seda cruda (fazz) y llevaba turbante del

¥ 5. 8. ‘A, Sdlim ha agrupado mucha informacion dispersa sobre vestimenta
masculina en su articulo "Malabis al-riyal fi 1-Andalus f1 1-"asr al-islami”, RIEET
XXVI (1995), 159-78.

* Cf. D. Serrano Niza, "Los vestidos segin la ley isldmica: la seda”, BAEO XXIX
(1993), 155-65. Sobre los aspectos técnicos del uso de la seda -y de otras fibras-, cf.
A. Cabrera Lafuente, "Telas hispanomusuimanas: siglos X-XHI", V Semana de
Estudios Medievales (Ndjera, 1995), 199-207; acerca de la produccidn de seda, cf. V.
Lagardére, "Murier et culture de la soie en Andalus au Moyen Age (Xe-XIVe
siecles”, Mélanges de la Casa de Veldzquez XXVI (1950), 97-111 y el trabajo de E.
Garcia en este mismo volumen.



140 MANUELA MARIN

mismo tejido"®. La relacién entre origenes genealdgicos prestigiosos (y
ligados al centro del poder politico andalusi) y ef uso de un tejido
marcado socialmente como exclusivo resulta evidente en este caso; su
portador tiene un evidente «derechos a wtilizarlo en razén de sus
origenes familiares, que anulan las normas de austeridad asumidas por
muchos sabios como simbolo de su identidad colectiva. '

Se verdn mis adelante otros ejemplos de miembros de las elites
intelectuales que utilizaron vestidos de seda y las reacciones a que ello
dio lugar. Pero ahora debe hacerse constar que en la mayoria de los
casos, quienes aparecen asi ataviados en los texios andalusies pertenecen
4 un entorno cortesano; la cercanfa al poder adquiere forma explicita
mediante la adopcién del mismo tejido que llevan quienes lo gjercen.
Una escena recogida por Ibn Abi I-Fayyad resalta esta situacién: uno
de sus dos protagonistas es el califa omeya al-Mahdi, sentado en su
trono; frente a él, de pie, su primo Sulayman b. al-Hakam recita un
poema, "vestido con un traje de seda cruda, una capa (idq) también de
seda cruda de varios colores y tocado con un bonete (w/rif) de brocado
(wasf)"®. Como al-Mahd, Sulaymin b. al-Hakam también asumi6 el
califato, con el nombre de al-Musta‘in’; pero en esta escena, su
funcion reside en resaltar, con su apariencia y su palabra, el esplendor
del poder. Los vestidos de al-Mahdf ni siguiera se mencionan, porque
su titulo es elocuente por si mismo. Los de Sulayman b. al-Hakam
merecen, en cambio, ser detallados porque, envuelto en seda de los pies
a la cabeza, su imagen transmite la gloria del califa tanto como los
VErsos que recita.

*1bn ai-Faraf:ﬁ, Ta'r§ ‘ulama’ al-Andalys {ed. F. Codera, Madrid, 1891-92), n®
822. Sobre el término Jazz, ¢f. D. Serrano Niza, "Acerca del capituio de Ia seda en
el Kitab al-Mijassas de Tbn Sida", L. Charlo Brea (ed.), Reflexiones sobre lg
traduccion (Cidiz, 1994), 683-4,

® Ibn ai-Abbar, al-Hulla al-sivard’ (ed. H. Mu’nis, F Cairo, 1963), II, 10, Sobre
los tejidos de seda hallados en al-Andalus, cf. C. Partearroyo, "Los tejidos de al-
Andaius entre los siglos IX al XV {y su prolongacién en el siglo XVD)" y S.
Saladrigas Cheng, "Los tejidos en al-Andalus: siglos IX-X VL. Aproximacién técnica”,
Espafia y Portugal en las rutas de la seda (Barcelona, 1997), 58-73 y 74-97.

" Cf. E. Lévi-Provencal, Espafia musulmana hasta lg- caida del califato de

Cordoba (711-1031 de 1, C ). (Vols. IV y V de Historia de Espafia dirigida por
Ramdn Menéndez Pidal), Madrid, 1950), 455 y ss.
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Los servidores: del soberano, por su parte, ejercen un papel
parecido: sus trajes de seda pregonan la gloria, real o ficticia, de su
sefior. Los de Almanzor vestfan de brocado de seda y seda cruda,
tejidos que at_)andonaron a su muerte’. En _époc_a de taifas, el lujo
exagerado de la corte de los sefiores de Valencia, Ios_dos esclavos
Muzaffar y Mubarak, atrajo la censura de los cromstas,;’qt;e lo
contraponian a las estrecheces padecidas por la poblacion’; la
descripcién de su cortejo camino de la oracidn del viernes los presen?a
envueltos en brocados de seda, de tanto lujo que hace olvidar el cortejo
de quien habia sido su sefior, el ‘Gmiri ‘Abd al-Malik ai-Mu.zaffe.xrm.
Entre los miembros del entorno de los régulos valencianos, se menciona
el caso de un tal Mu’ammal al-Qastall, cuya salén, para asombro -y
escindalo- de quienes lo vieron, ofrecia a los visitantes f:oichones
tapizados en piel de fénec con aplicaciones de ciclatét} bagdadi, rr,u,lﬁstra
de opulencia que ni siquiera se habfa visto en el alcdzar cordobés''.

Como emblema de lujo, los vestidos de seda, bordados o no con
oro y piedras preciosas, pertenecian al repertorio simbélico (_ie la
magnificencia soberana. Tras la caida del califato omeya, gquienes
aspiran a obtener la primacia politica y militar de al—Andaluf no lo
olvidaran; las censuras que se dirigen contra Muzaffar v Mubarak no
s6lo tienen que ver con la dureza de su presién fiscal’2, sino también
con la distancia que habfa entre su exhibicién piiblica de signos de
realeza y su situacion en el panorama politico andalusi. En cambi(z, ’Ibn
Hayyan no duda en comparar a al-Mu‘tadid con los califas ‘abba§1fes:
no sélo era un gran sefior de origen 4rabe, sino también un poim_co
hdbil y un conquistador de territorios que hizo de Sevilla una taifa

8 Al-Maqqari, Nafh al-tit (ed. I. ‘Abbas, Beirut, 1968), 1, 94, d(}nd’e también
se menciona otro tipo de tela, habr, voz recogida por R. Dozy, Supplément aux
diccionnaires arabes (Leiden, 1927), s.v., como "nom d’une étoffe”.

¢ Ibn Hayyan, en Ibn Bassam, Ai-Dajira fr mahdsin ahl al-Yazira (ed. 1. ‘Abbas,
Beirut, 1979), I, 19, S

1 ton ‘14417, Al-Baydn al-mugrib [T ajbar muditk al-Andalus wa-I-Magrib. Al-Yuz”

al-talit (ed. E. Lévi-Provencal, Parfs, 1930), 161; trad. F. Maillo, La caida del
Ca-itfa}o de Cérdoba y los Reyes de Taifas (Salamanca, 1993), 140-1.

" Thn Bassam, Dajira, I, 18,

2 Cf. A. L. de Prémare y P. Guichard, "Croissance urbaine et société rurale 3
Valence au début de ['épogue des royaumes de taifas (Xle sigcle de 1.-C)", ROMM
31 (1981), 15-30.
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expansiva y poderosa. Entre sus timbres.de gloria, enumera Ibn Hayyin
1a construccién de alcdzares sublimes, la recuperacién de tierras
productivas y la adquisicién de vestidos lujosos (malabis fajira), joyas
preciosas y caballos de raza®.

En los circulos sociales cercanos al poder, estos "vestidos
lujosos™” atraen a quienes pueden permitirse su adquisicién y que desean
asi crearse una reputacién o asegurarla. Era signo de distincién y
riqueza no sélo el uso de vestidos confeccionados en tejidos de precio,
sine también su abundancia y diversidad. En época de taifas, el visir y
karib Abi Ya‘far Ahmad b. ‘Abbas, cuya opulencia era legendaria,
empled enormes sumas en la adquisicién de la mayor biblioteca de su
tiempo; su guardarropa era igualmente fastuoso y, segin un testigo
presencial', buena parte de él lo acompafiaba en sus viajes”. Ibn
Sa‘td (m. 685/1286), al referirse a un sevilfano conocido suyo y que
vivia en Ceuta, afirma que "era famoso por su lujo, y de esto habia
historias v hechos conservados por la gente de Ceuta. Entre ellos, que
tenia trajes para pasear, otros para el bafio, otros para las bodas, etc.;
para cada ocasién lo que era mds propio"'s. Cabe mencionar, en este
mismo contexto, que un juez andalusi del s. VII/XIV reconoci6é a una
mujer de clase alta el derecho a que su marido le proveyese de trajes
especiales para ir al bafio v para sus salidas al exterior de fa casa'.

El lujo en el vestir no formaba parte de los signos de distincién
aceptados por el movimiento almohade, al menos en un primer periodo
de su historia; es bien conocida la accion del califa al-Mansir
prohibiendo el uso de bordados excesivos a las mujeres y, sobre todo,
poniendo a la venta los vestidos de seda y brocado dorado que se
haliaban en los almacenes reales®. Pero ello no quiere decir que no se

I* Ibn Bassam, Dajira, T, 26. ]

* Abil Mubammad Fn al-Yadd: cf. M. Marin, "Ab@i Bakr Thn al-Yadd v Su
familia", Biografias almohades (EOBA, IX, Madrid, 1999) 228-9.

¥ Tbn Bassam, Dajira, 1, 643-4. o

'S Tbn Sa‘d, ftisdr al-Qidh al-mu‘ally f7 lHa'v al-muhalld (ed. 1 al-Abyar,
Beirat, 1980), 196.

7 Cf. M. Marin, Mujeres en al-Andalus, 200,

8 Cf. M. J. Viguera, "Ceremonias y simbolos soberanos en al-Andalus: notas
sobre la época almohade”, J. Navarro Palazon (ed.), Casas y palacios de al-Andalus:
siglos XII' y XIII, Barcelona, 1995, 105-15.
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establecieran, por el mismo califa, otras sefiales vestimentarias que
gjercian un papel similar al indicado hasta ahora. Asi, en 582/1186-87,
al-Mangiir prohibié al conjunto de sus parientes el uso de capas y
albornoces de color marrén (ai-gafa’ir al-zabibiya wa-l-baranis al-
muskiva), porque éstas eran las ropas que €l usaba en ocasiones
plblicas y debian ser consideradas como de su uso exclusivo (al-
mujtassa bi-l-sultan)®.

Signos de diferencia

En un texto muy conocido, que reprodujo Abi “Ubayd al-Bakri,
Ibrahim b. Ya‘qab al-Turtdsi describié el aspecto exterior de los
"gallegos" ($aldliga) haciendo hincapié en dos caracteristicas. Por un
lado, los habitantes del norte de a Peninsula Ibérica no lavaban nunca
sus vestidos, que sélo se quitaban cuando su uso continuado los habia
transformado en harapos; por otro, estos vestidos eran estrechos y
tenfan aberturas por las que podia verse gran parte del cuerpo®. Estos
comentarios del viajero tortosino desvelan la percepcién, desde ia
cultura #4rabe-isldmica, de modos de vida que se entienden como
opuestos y, en lo gue se refiere a la indumentaria, marcan una
diferencia fundamental, De acuerdo con el cédigo de modestia isldmico,
los vestidos de los musulmanes andalusies cubrfan la mayor parte del
cuerpo y no se ajustaban a su contorno. En la misma obra de al-Bakri,
la descripcién de los vestidos de los eslavos hace constar que llevan
mangas anchas, aunque con pufios estrechos®. Es frecuente hallar, en
los textos biogrificos andalusies, alusiones a las amplias mangas de los
trajes usados por los ulemas, que sirven a menudo como faltriquera
donde guardar notas, apuntes o libros. Un grotesco personaje retratado

9 Tbn ‘Idari, Al-Bayan al-mugrib fr ajbdr al-Andalus wa-I-Magrib. Qism al-
muwahhidin (ed. M, L al-Kattdnl, M. Ibn Tawit, M. Znaybar y ‘A, Q. Zamima,
Beirut/Casablanca, 19853), 187.

¥ AV-Bakri, Pugrafivat al-Andalus wa-Uriabba min kitab al-Masalik wa-l-mamalik
(ed. ‘A, ‘A. al-Hay$i, Beirat, 1968), 81. El mismo texto, en al-Himyari, Kiidb al-
Rawd al-mitar fi jabar al-agtdr (ed. y trad. parciales, E. Lévi-Provencal, La
Péninsule Ibérigue au Moyen Age, Leiden, 1938}, n° 69.

U AL-Baked, Pugrafiva, 183.
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por Ibn Sa‘id lega incluso a almacenar en una de sus mangas unos
garbanzos caldosos que habifa comprado para su cena”. La
indumentaria de los cristianos que vivian en los reinos del norte de la
Peninsula no podia ser, por tanto, mas diferente de la usada por los
andalusies.

¢Hasta qué punto se mantenia esta diferencia en la vida cotidiana?
Es logico suponer que en regiones fronterizas, las demarcaciones
indumentarias no se mantuvieran de forma estricta y que se produjera
un intercambio de férmulas vestimentarias dificil de precisar pero sin
duda existente. Algiin ejemplo hay de ello: un personaje citado por Abl
Bakr al-Turt@sl como contemporédneo del rey zaragozano al-Mugqtadir,
“al cual vestia con la indumentaria de los cristianos, y hablaba como
ellos hablaban, por haber vivido en su vecindad y haber tenido mucho
trato con ellos"®. En el siglo VII/XTI, cuando la balanza del poder
politico y militar en la Peninsula se habfa inclinado definitivamente del
jado cristiano, se produce un fenémeno de mimesis entre las elites
musulmanas, al que Ibn Sa‘id se refiere en términos muy precisos: "los
sultanes y soldados andalusies adoptan a menudo la indumentaria de los
cristianos vecinos suyos; sus armas son las mismas, sus tinicas de
escarlata y de otras clases, iguales, y lo mismo sus cnsefias y sillas de
montar"®. El ejemplo mas significade de este fenémeno estd
representado por la figura de Ibn Mardani§, a quien acusan las cronicas
de Hevar trajes cefiidos como los de Jos reyes cristianos con quienes se
ali6 en contra de los almohades®.

La adopcién de modas propias del dmbito cultural cristiano
supone un reconocimiento de superioridad del enemigo. Este punto de
inflexién fue ya sefialado por Ibn Jaldin, ejemplificdndolo con la
historia de al-Andalus:; "cuando una nacién (umma) es dominada por su
vecina, se propaga entre sus habitantes una fuerte tendencia a
asemejarse a ella (tasabbuh) y a imitar a los dominadores. Asi sucede

* Ybn Sa‘id, Jrisar al-gidh, 158, '

% Abit Bakr al-Tustisl, Sirdy al-mulgk (Bl Cairo, 1319 H)), 156; trad. M.
Alarcén, Lampara de los principes (Madrid, 1930-31), I, 334.

™ En al-Maqqari, Naff, I, 222.

¥ Cf, M. Marin, "La vida cotidiana” (El refroceso territorial de al-Andalus.
Abmordvides y Almohades. Historia de Espafia Ramon Menéndez Pidal, VIU/L,
Madrid, 1997, coord. M. |. Viguera), 391.
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en al-Andalus respecto a las naciones de los "gallegos", a quienes se
asemejan en sus vestidos, sus ensefias y muchas de sus costumbres y
usos, legando incluso a pintar imdgenes en las paredes, edificios y
casas. El observador se da cuenta de que esto es una indicacién de
dominio"*.

En el periodo formativo del islam, se experimenté la necesidad
de construir una identidad propia y suficientemente diferenciada
respecto a las demds religiones monoteistas: el hadit del Profeta "no os
asemejéis a judios y cristianos” (@ taSabbahil bi-i-yahid wa-1d bi-I-
nasard) responde a esa necesidad”. De ahi que la situacién descrita
por Tbn Jald@in en términos politicos tenga también una fuerte resonancia
religiosa. La «asimilacién» exterior suponfa una desviacion de esta
norma, interpretada como un peligro que sélo podia conducir a la
pérdida o desaparicién de las sefias de identidad musulmana; peligro
acentuado si son los lideres de la comunidad quienes se comportan de
ese modo, puesto que proyectan un modelo de conducta hacia toda Ia
sociedad. ;Se juzgaba con parecido rigor la asimilacién visual de ofros
grupos sociales?

Una consulta planteada al granadino al-Mawwag (m. 897/1492)
muestra que la cuestién de la semejanza vestimentaria con los cristianos
-que para entonces, dominaban ampiiamente la Peninsula Ibérica y
estaban a punto de eliminar los restos del islam andalusi- podia ser
considerada con arregle a criterios mas amplios. Se trata de una
cuestién acerca de un tipo concrete de vestido (llamado darnading, "que
es una ropa rumi; la semejanza [con los cristianos] se amortigua por su
utilidad, ya que es econdmico y protege del frio". En su respuesta, al-
Mawwaq acepta el argumento que se le ofrece -las ventajas del uso de
esta ropa-; pero ademds, reflexiona sobre el alcance de la prohibicién
de vestir trajes propios de otras comunidades, afirmando que debe
entenderse como limitada (nicamente a aquellc que pueda contravenir
las normas de la ley islamica. El Profeta, dice al-Mawwiag, vistid en

¥ Mugaddima (ed. T. Sahada, Beirut, 198%), 184-5; trad. V. Monteil (Beirut,
1967, I, 282. No hay que olvidar, por ofro lade, un fendmeno inverso (que cae fuera
del marco de este estudio): la adopcion de atuendos isldmicos por parte de miembros
de las elites cristianas dominantes.

¥ Cf. M. Kister, "«Do not assimilate yourselves...» Id fashabbahu", JSAI 12
(1989}, 321-371.
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alguna ocasién una chupa rumi de mangas estrechas y no exigié a los
no 4rabes que le visitaron que abandonaran su indumentaria para
adoptar la de los drabes. Finalmente, el jurista granadino recuerda la
famosa farwa de Ibn Rudd sobre el "velo" de los almorédvides, sobre la
que habré de volver; todos estos argumentos se utilizan para defender
la posibilidad de usar diferentes tipo de vestido y, de forma xmphmta
la falta de identificacién entre aspecto externo y creencias religiosas™.

Es tentador interpretar esta opinién de al-Mawwaq como reflejo
de usos comunes en determinados segmentos de la sociedad de su
tiempo. Los textos drabes relativos a esa época son muy €scasos, pero
los documentos iconograficos estudiados por R. Arié muestran en el s.
IX/XV una clara influencia de las modas cristianas, al menos en el
atuendo militar®. A esta esfera pertenecen las observaciones, anfes
citadas, de Ibn Sa‘id en el s. VIU/XIII o las de Ibn al-Jafib en el siglo
siguiente®®; en cambio, la consulta planteada a al-Mawwaq se refiere
a vestidos de uso comtin y escaso precio, precisamente los que podian
ser llevados por una gran parte de la poblacién. Con la utilizacion de
argumentos que aducen incluso el ejemplo del Profeta, al-Mawwiq
podria haber intentado legitimar una prictica extendida y contra Ia cual
la severidad de los juristas poco podia hacer. A lo largo de Ia historia
de al-Andalus, los signos de diferencia vestimentaria entre musulmanes
y cristianos se intercambian y adaptan a las circunstancias histéricas; sin
desaparecer por completo como elementos identificadores, tienden a
reflejar los desplazamientos de poder y dominacién de las respectivas
comunidades religiosas.

En sentido inverso, si se venfa recomendando a los musulmanes
no asemejarse a los cristianos y judios, tanto autoridades politicas
andalusfes como moralistas y censores s¢ ocuparon repetidamente de
reprimir, en la préctica o en la-teorfa, la asimilacion vestimentaria de
los dimmies®'. La aculturacién de la poblacién cristiana de al-Andalus

B ALWangarist, AFMi‘yar alanu'‘rib (ed. M. Haﬁﬁ Rabat, 1981), X1, 27-28;
cf. V. Lagardére, Histoire et société en occident musulman au Moyen Age. Analyse
du Mi‘yar d’al-Wansarisi (Madrid, 1995), 482 (n® 84

® R Arié, "Quelques remarques sur le costume des musulmans d’ Espagne au
temps des Nasrides®, Arabica XI (1965), 244-261.

N Idem, 246.
L Cf. E. Lapiedra Gutiérrez, "Los mdrtires de Cdrdoba y la politica anticristiana
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bajo los omeyas es un fenémeno bien estudiado, sobre el que no hace
falta volver de nuevo; sometidos a Ia presién ambiental de una cultura
dominante; cristianos y judios adoptaron los signos de pertenencia mas
evidentes en su-entorno. El peligro de difuminacién de las fronteras
entre los miembros de adscripciones religiosas diferentes era sentido por
igual entre las elites de las diferentes comunidades, pero la repeticién
de las medidas y recomendaciones destinadas a evitarlo revelan su
ineficacia ante la fuerza de la costumbre. La dréstica reduccién de la
poblacién mozérabe a partir de mediados del s. VI/XII? explica la
existencia de mayor informacidn sobre los judios a partir de esas fechas;
se pone ¢l acento, en particular, sobre las medidas tomadas por el califa
almohade al-Mans@r®, pero ha de recordarse una accién similar por
parte del nasri Isma‘l It al igual que otros gobernantes dispuestos a
«purificar» la vida puiblica, Isma‘ll mantuvo una politica represora del
consumo de bebidas alcoholicas y de otros actos censurables, ademds de
obligar a los judios a llevar, como sefial distintiva de su condicién de
no musulmanes, bonetes (Sawds?) amarillos™.

La repercusién real de estas medidas que hoy se calificarian de
discriminatorias es dificil de precisar. En un conocido pasaje, Ibn
‘Abdiin reclama la necesidad de imponer un signo distintivo (‘aldma)
que permita reconocer a cristianos y judios; pero no debe olvidarse que
el parrafo que contiene esta recomendacién se inicia con una
exhortacion a que no se permita que "ningdn alcabalero, policia, judio
ni cristiano, Ileve atmendo de persona honorable, ni de alfaqui, ni de
hombre de bien"*. Es decir, que la diferenciacién vestimentaria se

contempordnea en Oriente", A-Qantara XV (1994), 453-63.

® Cf. M. Fierro, "La religion" (Bl refroceso territorial de al-Andalus.
Almordvides y Almohades. Historia de Espafia Ramén Menéndez Pidal, VII/2,
Madrid, 1997, coord. M. J. Viguera), 523-26.

¥ Cf. M. Marin, "La vida cotidiana", 393-4.

* Tbn al-Jatih, al-Tham [T ajbar Garndta (ed. M. ‘A. “Inin, EI Cziro, 1973-77),
I, 388. Cf. R. Arié, L Espagne musulmane au temps des nasrides {1232-1492) (Paris,
1973) 330. Otros ejemplos de fa identificacion de los judios por el color amarillo, en
M. Marin, "La vida cotidiana”, 394.

% Tbon ‘Abdiin, Risalg fr I- qaa’a wa-l-hisba (ed. E. Lévi-Provencal, Documents
arabes inédits sur la vie sociale et économique en Occident musulman au Moyen Age.
Trois traités hispaniques de hisba, EY Cairo, 1955, 3-65), 40; irad. E. Lévi-Provengal
y E. Garcia Gémez, Sevilla a comienzos a‘e[ siglo XII: el tratado de Ibn ‘Abdin
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establece en primer lugar de acuerdo con criterios de posicién social,
no de religion.

Una segunda categoria de diferencias vestimentarias se articula en
torno a los origenes étnicos, lo que, en al-Andalus, tiene que ver
principalmente con la presencia bereber.

Aungue los bereberes eran el componente mayoritario en los
gjércitos isldmicos que s€ aduefiaron de ia Peninsula Ibérica, son
escasisimas las informaciones que s¢ conservan sobre sus caracteristicas
culturales propias en 1os teXtos andalusies relativos a los periodos pre-
omeya y omeya. El analisis onoméstico de las huellas bereberes en esta
época que ha {levado a cabo recientemente H. de Felipe es bien
revelador a este respecto®. Cuando los bercberes empiezan a aparecer,
en esos textos, con una personalidad definida por rasgos Opuestos a los
de los andalusies es, precisamente, cuando se sienten COMO un CUerpo
extrafio con una potencial amenaza de distorsion. Los que a veces Se
hap llamado «bereberes nUEvOSs» empiezan a incorporarse 2 12 sociedad
apdalusi como miembros del ejéreito califal, bajo el reinado de ai-
Hakam II. Seglin Thn Hayyan -que no era a este respecto ui observador
del todo imparcial- el califa siguié en un principio la politica de su
padre, ‘Abd al-Rahman III, "{legando incluso a prohibir severamente

a sus pajes, tropas mercenarias y ejércitos regulares que imitaran a los
bereberes, se les asemejatran en nada o empleasen en sus vestidos 0

monturas cosa alguna del atuendo de éstos"¥.

La «reconversién» del ejército andalusi emprendida por Almanzor
sobre la base de contingentes bereberes cada vez mMAs NUMETOSOs S
presenta, en las crénicas escritas tras la caida del califato omeya, como
una de las causas, si no la mas importante, de su desaparicién. Estos
bereberes, guUEITEIos ataviados de forma diferente a los andalusies, son
vistos como elementos parasitarios: "legaban vestidos de harapos sobre
cuerpos de delgadez exirema y s¢ encontraban vistiendo trajes de seda

v

(Madrid, 1948), 157. Cf. M. Fierro, "La religién”, 527.

% H. de Felipe, Identidad v onomdstica de los beréberes de al-Andalus, Madrid,
1997.

¥ Ibn Hayyin, Al-Mugtabis fr ajbar balad al-Andalus (ed. *A. ‘A. al-Ha¥¥i,
Beirut, 1965), 190; wad. E. Garcia Gémez, Anales palatinos del califa de Cordoba
al-Hakam II, por ‘Isd Ibn Ahmad gl-Razi (Madrid, 1967), 229.
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cx.’u.da tirgzl y otras cosas semejantes, montando corceles de raza
vmendg en un alcdzar que no habian imaginado ni en suefios; hasta u)ef
s convirtieron en la mayoria de los soldados de al—Ancialu;"38 DS la
imagen ’dff‘ unos elementos humanos ajenos a al-Andalus y‘ cuyas
caracterlsugas externas se prohiben como modelo, se pasa a otra eg la
que esas mismas caracterfsticas desaparecen por asimilacidén de un nivel
de V'Ida s_uperior; en su esguematismo, estos dos textos cronisticos
Feﬂe‘}a'n sin duda procesos paralelos que muestran las dificultades d
msermé'n de los contingentes bereberes y las reacciones que produjo si
presencia entre las elites del pafs. La descripcién de los vestidos u;ado
por los bereberes de allende el Estrecho como “harapos” (jalag) reduc:.
a sus pqrtadores a una condicidn miserable: hambrientos y andrajosos
la apa_lrlencia de los nuevos soldados es prueba de su inferioridaél
colectwfi. Al serles ofrecida la posibilidad de vestir trajes de seda
confeccionados en el taller real (firdz)®, esta inferioridad se ocultag
pero el cronista la hace constar en términos inequivocos. ’
) El atuendo de los bereberes que merece la atencién de las fuentes
drabes es excius_ivamente el de los soldados. El deslizamiento del poder
desde su administracién politica hacia los contigentes militares
COmpUEstos en su mayoria, como se ha visto, por bereberes explic;
esta ate_:nméu hacia los signos visuales de la diferencia de ori,gen se
ejemplifica en un suceso sobradamente conocido y citado: la ceremgnia
a la que ‘Abd al-Rahman Sanchuelo hizo acudir a los notables
cordobeses tocados con turbante, en lugar de sus tradicionales bonetes
El texto en que se describe este suceso™ deja bien claro que estoé
bonetes (galansuwa, pl. galdnis) altos, adornados y de colores variados
eran llevados por altos funcionarios y personas de rango en el gobiem(;
de ai—And-aius; coaccionados al uso de turbantes, fuvieron que recurrir
a sus vecinos bereberes para pedirselos prestados. De este modo se
gubraya lo extranjero de una prenda que no formaba parte del repertorio
mduxg’entario de las elites civiles de la administracién. Se insiste
también, en el mismo texto, en la repugnancia y disgusto con que se

*¥ Thn ‘IdarT, Bayan, I, 279.

19 L

Sobre la localizacién de la Ddr al-fird 3

. -firdz en Cérdoba, of. E. ci G
Notas sobre fa topografia cordobesa en los «Anales de al-Hakam II»Gil)lrc‘]% Gf(élj]ej’
Al-Andalus XXX (1965), 366-67. ' por B R

* bn ‘IdarT, Bayan. 1, 48 (trad. F. Maillo, 52).
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ejecutd la orden del ‘amirf. La adopcidn obligatoria de un rasgo
vestimentario asociado estrechamente a la imagen de los soldados
bereberes se entendié como una humillacién v, para el cronista, como
un signo premonitor de "propdsitos de desunién que se verificaron
luego, al aparecer, poco tiempo después, los portadores de turbantes,
los bereberes, que acabaron con la dinastia (dawla) y cubrieron a todos
de calamidad"*.

Menos de un siglo mds tarde de estos hechos, otros bereberes, los
almorévides, terminaron con los sucesores de los omeyas, los reyes de
taifas. También los almordvides se distinguian por una forma exclusiva
de cubrirse la cabeza y parte del rostro, recogida en el adjetivo que los
designa en los textos drabes como "los velados" (al-mutalattimun). Ton

al-Abbar sefiala cémo, después de la batalla de Aledo, los reyes de
Almeria y Sevilla se entrevistaron con Yiisuf b. Tasufin v al-Mu‘tasim
de Almeria, para congraciarse con él, acudié vestido con un manto con
capucha (burmus) y MHevando turbante; esta muestra de adulacién
vestimeniaria provocéd la burla de al-Mu‘tamid®. Ya firmemente
asentado en la Peninsula el poder almoravide, la mirada censora de Ibn
‘Abdiin registra la adopcion del litgm por quienes, no siendo miembros
de la elite rectora del pais, lo utilizaban como férmula generadora de
respeto y consideracion®.

Sabido es que la propaganda almohade utilizé en contra de los
almordvides sus usos vestimentarios y, en particular, que sus mujeres
descubrieran sus rostros mientras que los hombres los tapaban®. La
costumbre de velar parte de la cara, caracteristica propia de algunas
tribus bereberes, se convirtié en signo distintivo del poder almoravide;
Ibn ‘Abdun se alza, precisamente, contra su uso por parte. no de los
andalusies, sino de "mercenarios y soldados negros ( ‘abid)” del gjército
almordvide"*. No es verosimil que se produjera, entre Ia poblacién de

# Idem.

“ Ibn al-Abbar, Huila, 11, 86. Sobre Aledo, cf. M. J. Viguera, "Historia politica"
(El retroceso territorial de al-Andalus. Almordvides ¥ Almohades. Historia de Espafia
Menéndez Pidal, VIII/2, Madrid, 1997), 51.

“ Tbon ‘Abdin, Risala, 28/98-101.

* Ibn Timart, A zza md yutlab. Le livre de Mc}hammed Ibn Toumert mahdz des
Almohades (Argel, 1903), 263.

“ Ibn ‘Abdiin, Risdla, 28; trad. E, Lévi-Provencal y E. Garcia Gomez, 99,
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al-Andalus, un fenémeno de imitacién de esta costumbre; la anécdota
protagonizada por los sefiores de Sevilla y Almeria, destinada a mostrar
la superioridad moral de al-Mu‘tamid, subraya asimismo la futilidad de
intentar . adoptar signos vestimentarios tan claramente ajenos a los
andalusies. En los circulos de fos ulemas, por otra parte, se plantearon
algunas repercusiones religiosas del uso del velo masculino de los
almordvides: ;era aceptable que rezaran llevindolo puesto o debia
recomendarse que se lo quitaran?

Me referiré mds adelante a otros puntos de inferseccién entre ¢l
vestido y las actitudes religiosas; esta cuestion -que se dirigié a Ibn
Rusd "el abuelo” (m. 520/1126), aunque planteada dnicamente en
términos del cumplimiento del ritual, contiene implicaciones politicas y
émicas. Bl recelo hacia la participacion, de apariencia chocante, de los
almordvides en la cracién comunitaria ha de situarse en el marco de las
relaciones -a veces conflictivas- entre los nuevos sefiores de al-Andalus
y las elites andalusies®. Bajo la pregunta planteada a Ibn Rusd late
también la reserva hacia férmulas vestimentarias que se sienten como
una perturbacién de la propia identidad, necesitada de reafirmarse en
una situacion de desigualdad jerdrquica.

La pregunta que se hizo a Ibn Rusd no estd fechada, como es
usual en estos casos. No es posible, por tanto, saber si se produjo antes
o después de la revuelta cordobesa contra el gobernador almorivide
(515/1121-22), cuando Ibn Rudd era el juez mayor de Cdrdoba y que
influyé decisivamente en su renuncia a este cargo®”. Sabido es, por
otra parte, que 4 pesar de esta problemdtica situacion, Ibn Rusd no dejé
de considerar a los almordvides como defensores del islam andalusi y
que acudi6 a Marrakech poco antes de su muerte para informar al emir
“Alf b. Yasuf b. Tasufin sobre la amenaza militar cristiana®®. Este
sera también el criterio adoptade por Ibn Rudd ante la pregunta sobre

% Cf. H. de Felipe, "Componentes de-la_poblacién” { El retroceso territorial de
al-Andalus. Almordvides v Almohades. Historia de Espafia Menéndez Pidal, VII/2,
Madrid, 1997, coord. M. J. Viguera) 351-33.

41 Cf. V. Lagardére, "La haute judicature & 1"époque almoravide en al-Andalus’,
Al-Qantara VH (1986), 149-50.

“ Jdem, 151-2. En Marrakech, Tbn Rudd promulgd su famosa jatwa sobre la
expulsién de los mozdrabes (cf. D. Serrano, "Dos fetuas sobre la expulsion de
mozarabes al Magreb en 1126", Anaquel de Estudios Arabes 2 (1991), 163-82).
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la oracién de los almoravides "velados": Dios ha creado a los hombres
dividiéndolos en pueblos y tribus® y los ha distinguido por paises y
diferenciado por sus indumentarias y aspectos; no se debe obligar a
nadie a que renuncie a sus costumbres en este sentido y los almordvides
han utilizado el velo (zaltim) de generacidn en generacion. No sélo no
se les debe reprochar esta costumbre, sino que deben conservarla
porque es su signo distintivo entre las gentes, desde el momento en que
iniciaron su movimiento en pro de la justicia y la victoria de la religion.
Mais atin, si uno de elfos se retira del mundo para dedicarse a la
devoci6n, debe conservar su velo sin renunciar a él por ascetismo o por
temor a ser reconocido®.

Como en la farwa de al-Mawwiq citada mds arriba, en la de Tbn
Rudd se admite una diversidad vestimentaria que no tiene por qué servir
de criterio diferenciador de la sinceridad de las creencias o de Ia
ortodoxia de las précticas religiosas. En ambos casos, sin embargo, se
trata de opiniones individuales que, a pesar del prestigio de quienes las
emiten, no alcanzaron una aquiescencia uninime, como se encarga de
recordar el autor de la compilacion juridica que las recoge. Los signos
de la diferencia marcan, en estas dos farwds, situaciones diversas: en el
primer caso se frata de la adopcidn de un vestido propio de los
cristianos, mientras que en el segundo la cuestion se plantea enfre
miembros de la comunidad musulmana. Pero el hecho de que al-
Mawwdg, en el periodo final de la historia de al-Andalus, cite la fatwa
de Ibn Rusd como apoyo de su argumento desvela el fondo del
problema que se esti debatiendo, y que no es otro que la tensién enire
uniformidad -de indumentaria, de actitudes vy, en Ultimo término, de
pensamiento- y diversidad.

Elites civiles y militares ,

En el estudio que ha dedicado a la figura del alfaqui Yahya b.
Yahyd (m. 237/848), M. Flerrc ha sefialado gue su incorporacion al
munde del saber fue acompafiada de un, cambio en su indumentaria;
hasta enfonces, Yaliya b. Yahya "se vestia a la manera propia de los

¥ Alusion a Coran XLIX, 13.

R Al-Wandartsi, Mi‘var, 1, 225. Cf. V. Lagardére, "La haute judicature", 153
y Histoire et société, 62, n® 234,
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que estin al servicio del emir (al-jidma)"*. Textos biograficos sobre

ulemas posteriores a Yahya b. Yahyi confirman la continuidad de la
existencia de modelos vestimentarios propios para quienes se dedicaban
a las ciencias islamicas o al servicio del poder, tanto en su vertiente
civil como en la militar,

Personajes palaciegos, visires v altos funcionarios se distinguian,
como ya se ha indicado, por el uso de tejidos de aito coste, producidos
en al-Andalus o importados de Oriente. Antes de alcanzar los
prominentes puestos que ocupd como visir y general, Hasim b. “Abd al-
‘Aziz pertenecfa al! circulo privado de los emires omeyas, donde
aparece descrito como un "joven hermoso, vestido con ropa (lawbd)
amarilla #irdzi v una almalafa de Marw"®. El ceremonial califal del
que se ocupa con detalle la crénica de ‘Isd al-Rézi recogida por Ibn
Hayyan incluye detalles vestimentarios de los fafds y funcionarios de la
corte, entre los que destaca el uso de honetes de brocado (al-galanis al-
mawsiya)”, en tanto que secretarios, pajes y criados de categorias
inferiores se tocaban con "testinias plateadas y con dibujos” (al-fasniyat
al-mufaddada  al-muraqqasa)®. De su contemporineo Abi Ishig
Ibrahim b. ‘Abd Allah b. Muhammad Ibn al-Hayy afirmaba Ibn al-
Jatib que era embajador de los nasries y miembro del consejo (maflis)
del sultdn, lo que explica que vistiera de seda™, signo indudable de su
vinculacion con el poder.

El indicio mas visible de la calidad de "servidor del estado" (aki
al-jidma) parece haber residido, por tanto, en manifestaciones de
riqueza vestimentaria. Abid [-Mutarrif ‘Abd al-Rahman b. Muhammad
b. ‘Isa b. Futays (m. 402/1011-12) que habia sido visir, abandond la
indumentaria propia de esa condicién al ser nombrado juez; segin sus

' M. Fierro, "El alfaqui beréber Yahyd b. Yahyd al-Layid (m. 234/848), el
inteligente de al-Andalus”, Biografias y . género biogrédfico en el occidente isidmico,
EOBA VI (Madrd, 1997), 279,

*2 Thn Hayyan, al-Mugtabis min anbd’ all al-Andalus (ed. M. ‘A. Makki, Beirut,
1973), 139.

3 Ibn Hayyin, Mugtabis (ed. ‘A. al-Hag¢Ty, 50 y 120; trad. E. Garcia Gomez,
68 y 153.

* Idem, 51/69,

* Thata, 1, 345.
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bidgrafos, adopté entonces un atuendo mis modesto™. Un ejemplo
paralelo es el de Ya'l® b. Muhammad b. Ya'i§ (m. entre 418/1027 y
427/1035), alfaqui toledano que, cuando goberné la ciudad "no tomo el

nombre de ra’is, conformandose con el de alfaqui vy sin alterar el modo |

de vestir de los ulemas".

Es posible, sin embargo, que los vestidos propios de una y otra
funcidn se distinguieran por algo mas que por su riqueza. Una anécdota
situada en el siglo de las taifas, en la Almeria regida por Zuhayr,
parece indicarlo asi. Zuhayr hizo Hamar al sabio Abf 1-Hasan Mujtar
al-Ru‘aynt, conocido por su agudeza y mordacidad:

Iba andando con calma, como correspondia a un juez; el enviado de
Zuhayr le instaba a apresurarse, pero él no lo hacia. Al entrar en la
sala de audiencia de Zuhayr, éste te dijo; "alfaqui, jqué significa esta
lentitud?" (Abti I-Hasan) se volvid hacia la puerta de la sala, pidié un
bastén y se arremangé los vestidos. Zuhayr le dijo: ";qué es esto?";
a lo que repuso: "esto es lo que resulta apropiado para la prisa del
hayib conmige; se me ha ccurrido que me habia destituido del
cadiazgo y me habia nombrado para la Surra”. Zuhayr se echd a reir,
fue amable con él y no volvié a meterle prisa®.

De esta forma oblicua y casual se aprecia que la apariencia
externa del s@hib al-Surta, encargado de la represién de los delitos,
inclufa unos vestidos mds cortos que los usados por un juez -ademads de
llevar un bastén, quizd como anuncio de su capacidad punitiva®. No

* Ton Baskuwal, Kirgh al-Siia (ed. ‘1. al-*Audr. Bl Cairo, 1955}, n® 682,300 y
Qadi “Tyad, Tartib al-madarik wa-tagrib al-masalik li-ma ‘rifat a‘lam madhab Malik
(varios editores, Rabat, §. 2.-1983), VII, 182, Cf. M. J. Viguera, "Los jueces de
Cordoba en la primera mitad del siglo XI (andlisis de datos)", Al-Qantara V (1984),
12345,

¥ Qadr ‘lyad, Tareb al-maddrik, VI, 41. Sobre el gobierno de Ya'i, of. M.
Fierro, "The qadr as ruler”, Saber religinso y poder politico en el Islam (Madrid,
1964), 72-6. '

8 Al-MagqarT, Naff, T, 381, n° 166. Otras referencias biogrdficas sobre Mujtar
b. ‘Abd al-Rahman al-Ru‘ayni (m. 435/1043-44}, en M. L. Avila y M. Marin,
“Némina de sabios de al-Andalus (430-520/1038-1126)", EOBA VI (Madrid, 1995),
n® 1842,

* Sobre el sahib al-Surta en al-Andalus, c¢f. M. Marin, "Shurta’ (dans al-
Andalus)", ET 2.
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he podido hallar otras indicaciones sobre los signos externos gue
identificaban a los funcionarios de la administracién «civil> y los
diferenciaban visualmente de los ulemas y de gquienes, entre eilos,
gjercian la administracién judicial. Sin embargo, es muy posible que
existieran, para permitir su reconocimiento inmediato como agentes de
un poder que se ejercia sobre el conjunto de la poblacién, en tanto que
las muestras de riqueza indumentaria, reservadas al entorno palaciego,
tendrian una funcidn sobre todo interna; es decir, servirian como
indicador de categoria entre los servidores del soberano. En este
sentido, aungue no se refiere a vestidos, sino 2 los tejidos utilizados
para recubrir los sitiales utilizados por los visires, una anécdota
protagonizada por al-Mushafl (m. 372/983) revela la existencia de una
etiqueta cortesana muy precisa. Al ser nombrado chambeldn (hafib} del
califa Hifam II, su sitial (firg%) fue elevado sobre el de los demds
visires y recubierto con raso (dibay) en lugar de lino, "seglin costumbre
antigua"®, que al-Mushaft declind seguir.

En el texto que se refiere a la imposicion del turbante por
Sanchuelo a los funcionarios de la corte se ha observado la utilizacién
politica de un signo vestimentario de claras connotaciones étnicas. La
misma crénica (al-Bayan al-mugrib) recoge un hecho inverso del mismo
significado. Cuando Mubammad b. Hidam al-Mahdt (m. 400/1010)
concedi¢ el amén a los bereberes Muhammad b. Ya‘la al-Magrawi y
Masal b. Hamid, los hizo comparecer ante él con bonetes (galdnis) y
mantos (ardiya), ordendndoles al mismo tiempo que dejaran de levar
tarbantes y adoptaran la indumentaria comdn®. Sin embargo, el uso
del turbante no habia sido hasta entonces exclusivo de los bereberes,
aunque a éstos se les identificara por €l (y, quizd, por la forma
caracteristica en que lo cefifan a la cabeza).

® Ton Hayyan, en Ibn Bassam, Dajira, IV, 59. Sobre ai-Mushafi, cf. E. Lévi-
Provencal, Espafia musulmana, IV, 374 y 402-7. Otros aspectos del ceremonial omeya
han sido estudiados por M. Barceld, "El califa patente: el ceremenial omeya de
Cérdoba o la escenificacién del poder", Madmat al-Zahra'. El salén de ‘4bd al-
Rahmdn I (Cérdoba, 1995), 153-175. Sobre la produccmnde lino, cf. V. Lagardeére,
"Culture et industrie du lin en al-Andalus au Moven Age (VI!Ie -XVe s.)", Studia
Islamica TXXIV (1991}, 143-65.

8 Tbn “Idarf, Baydn, OI, 82 (trad. F. Mafllo, 79-80).
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En la biografia del sabio cordobés ‘Abd Allah b. Muhammad b.
Va‘far (m. 319/931) se recoge su testimonio de haber visto a Yahya b.
Yahya yendo a pie a la mezquita aljama un viernes tocado con un
turbante®. M. Fierro, en su estudio ya citado, interpreta este texto en
el sentido de que Yahyd b. Yahya habrfa conservado durante algiin
tiempo la costumbre de llevar turbante, adoptada durante su época de
servicio como soldado, antes de convertirse en affaqui; "mi impresién -
subraya Fierro- es que el turbante era propio de la vestimenta militar,
es decir, una costumbre de los soldados 4rabes adoptada por las tropas
bereberes™®. En efecto, las crdnicas 4rabes registran en no pocas
ocasiones el uso del turbante por soldados o miembros destacados de los
ejéreitos que se aduefiaron de la Peninsula Ibérica, como Mugit, €l
conquistador de Cordoba®, el walf Abd I-Jattar®™ o, mds adelante,
‘Abd al-Rahman I%. Bajo el reinado del primer emir omeya, ‘Ay$in
b. Sulayman al-A‘rabl comsiguié escapar de su prisién en Francia
haciéndose pasar por uno de sus pajes, ‘Amris, que accedit a quedarse
en su lugar: "*Aysin no fue reconocido [al salir], puesto que le vieron
vestido con las ropas del otro, el cual tenfa la costumbre cuando iba a
verle de aflojarse un poco el turbante, y ‘Ay3in salié haciendo otro
tanto"¥. En época del emir ‘Abd Allah, el rebelde Ibn al-Qitt es
descrito cabalgando sobre una montura gris, vestido de blanco y tocado
cont un turbante del mismo color®™.

Todos estos testimonijos tempranos sobre el turbante como prenda
militar corresponden a personalidades singulares, lo que no sorprende

6 Tbn al-Faradi, Ta'rij, n® 670.

6 M. Fierro, "Yahya b. Yahyd", 325-26.

® Al-MaqqatT, Naf, 1, 261, 7

¢ Fath al-Andalus (ed. L. Molina, Madrid, 1994), 61.

% Thn Hayyan, en al-Maqqari, Naffr, TlI, 37. Al entrar en Céordoba las tropas de
‘Abd ai-Rahmin v darse cuenta de que no ilevaban bandera, improvisaron una con
un turbante {idem, 33). .

& Al-Udii, Tarsi® al-ajbdr wa-tanwi* al-aar (ed. ‘A, al-Ahwani, Madrid,
1965), 28; trad. F. de la Granja, La Marca Superior en ln obra de al--Udrl
(Zaragoza, 1966), 23. Sobre ‘Ay¥in y su padre, drabes yemenies, cf: M. J. Viguera,
Aragon musulmdn (Zaragoza, 1988), 56-66.7 oo e :

68 Thn Hayyan, Al-Qism al-talit min Kitah al-Mugtabis (ed. M: Martinez Antuiia,
Paris, 1937), 135. Sobre Tbn al-Qitt, ¢f. M. Fierro, La heterodoxia en al-Andalus
durante el periodo omeya (Madrid, 1987), 106=1 1 R O T

SIGNOS VISUALES DE LA IDENTIDAD ANDALUSI 157

en demasia, puesto que son las linicas que atraen la atencion de los
cronistas. Confirman, sin embargo, la identificacién entre el uso del
turbante y la pertenencia al ejército o-1a actividad guerrera; en abierto
contraste, los miembros de la administracidn civil y los ulemas se tocan
con bonetes®.

De ia segunda mitad del s. IV/X proceden dos retratos de
soldados de alto rango en los cuales el turbante se ha sustituido por un
yelmo; en ambos casos se trata de subrayar la posicién de sus
portadores, por lo que no puede afirmarse que se trate de un hecho
corriente. Aprestandose para su dltima batalla contra Almanzor, Galib
flevaba una coraza y un velmo dorade vy puntiagude al que se habia
cefiido un velo (‘asdba) rojo™. El hijo de Almanzor, al-Muzaffar, salié
en expedicién militar en 398/1007-8 revestido de una coraza de plata
con incrustaciones de oro y llevando un yelmo octogonal, terminado en
punta, guarnecido de perlas espléndidas y que tenia, en el centro, un
rubi de gran precic. Tal esplendor, insignia de autoridad y realeza, no
volvié a ser igualado en al-Andalus, afirma el cromista, testigo
presencial de un cortejo que reafirmaba la gloria del poder
musulman’.

El mismo esplendor, aunque en términos mucho mas moderados,
légicamente, se aprecia en las referencias a los trajes y tocados de los
soldados en las ceremonias palaciegas del califato omeya, en cuya
descripcién se incluye a arqueros e infantes, ataviados con capas
blancas, tinicas de colores vy, en el caso de los arqueros, magdrif de
pelo™. ;Se trataba Unmicamente de atuendos de ceremonia? En las

 Aunque también hay excepciones, como la va sefialada del omeya ‘Abd ai-Malik
b. Muhammad, que puede interpretarse como una continuidad de modas orientales,
dada su procedencia. Sobre el uso de la galansuwa en Oriente, cf. B. Shoshan, "On
costume and social history in Medieval Islam", Asian and African Studies 22 (1988),
35-51.

" Ibn al-Jatib, Kitab A ‘mal al-a‘lam fi man biyi‘a gabl al-ihilam (ed. E. Lévi-
Provencal, Beirut, 1956), 72. Véase M. I..- Avila, "Sobre Gilib y Almanzor", Al-
Qanrara 1 (1981), 449-52 y M. Meouak, "La biographie de Galib, haut fonctionnaire
andalou de I’époque califale : carriére politique et titres honorifiques”, Al-Qantara X1
(1990}, 95-112.

™ Ton Hayydn, en Ibn Bassam, Dajira, IV, 80.

" Tbn Hayyan, Mugtabis (ed. “A. al-Hay91) 48-9; trad. E. Garcia Gémez, 68. Cf.
E. Garcia Gomez, "Tejidos, ropas y tapicerfa en los «Andalus de al-Hakam II» por
‘Isa Razi", BRAH CLXVI (1970), 50.
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crénicas relativas al califato almohade se menciona la existencia de una
indumentaria especial para los desfiles del ejército, destinada con
claridad a impresionar a los espectadores: por ejemplo, la parada militar
que acompaiié la entrada del califa al-Mansiir en Sevilla en 586/1190-
91 incluia un contingente de dromedarios blancos, montados por negros
que llevaban adargas e iban tocados con capirotes (furtir) de fuerte
color rojo”. Otras informaciones del mismo periodo son mas explicitas
sobre las necesidades vestimentarias de los miembros del ejército, que
pueden reconstruirse a través de las distribuciones (baraka) de prendas
y piezas de tela. La més detallada es la que tuvo lugar en 545/1150 y
que afect6 a los almohades, los jefes wibales, los talabar al-hadar™
los 4rabes: a cada uno de ellos le correspondieron seis prendas {(un
turbante, un manto (gifdra), una gabtiya forrada, dos cortes de tela
mahdawT y un alquicel™).

Los soldados almohades, como antes los almordvides, se
caracterizaban entre otras cosas por el uso del turbante. Aunque éste
hubiera sido también signo distintivo de la condicién militar entre los
arabes instalados en al-Andalus (y, como consecuencia, de los miembros
del ejéreito «profesional»), debié de llegar un momento en que se
impuso la ecuacion turbante = bereber = soldado. Ahora bien, como
ya se ha hecho notar, en el s. VII/XIII, difuminado o desaparecido el
poder almohade, los "sultanes y soldados" andalusies fueron adoptando
la indumentaria de sus enemigos cristianos. El mismo texto de Ibn
Sa‘id en el que se hace esta indicacién subraya una evolucion
significativa en las costumbres del oriente andalusi: tanto soldados como
otras personas se ven muy raramente con turbante y es usual llevar la
cabeza descubierta, incluso entre los sefiores de al-Andalus, como Ibn
Hiad e Ibn al-Ahmar™. La indumentaria de los soldados, con todo,
debia de mantener claves identificadoras que los diferenciaban de otros

™ Tbn ‘IddrT, Bayan (gism al-muwahhidin), 2075; véase también 160 y 218.

* Sobre los cuales, cf. E. Fricaud, "Les falaba dans la société almohade”, 4
Qantara XVII (1997), 331-87.

* Ion Sahib al-saiat, fa'vf al-mann bi-limama (ed. ‘A. H. Tazi, Beirut,
1964), 360. Sobre la qabnya cf. R. Dozy, Supplément y F. Corriente, 4 Dictionary
of Andalusi Arabic (Leiden, 1997), s.v. Véanse otras distribuciones de ropas en Ibn
Sahib al-saldt, Mann, 322, 34] y 348.

% Al-Maggqari, Nafh, I, 222,
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“grupos sociales: en un texto del mismo Ibn Sa‘id, un tio suyo llamado

Yahya hace constar que en una ocasion iba vestido tal como habfa
llegado de- un viaje, con una tupida barba y un atuendo propio de
soldado, no de un literato (wa-‘alayya hilyat al-fundiya)”’. Aungue es
posible, no obstante, que este tipo de indicacién se refiera al hecho de
que los miembros de familias nobles -como la de Ibn Sa‘id- vestian
trajes de calidad superior, la comparacién con la indumentaria militar
no parece casual y permite suponer la existencia de caracteristicas
concretas (color, tipo de tejido, corte...) relacionadas directamente con
las exigencias de la vida en campafia -o con los viajes.

‘Debe hacerse una tltima consideracién respecto a la apariencia
externa de los soldados vy es la que, de forma sumamente estilizada, se
refiere al aspecto que ofrecen los héroes que se enfremtan a los
cristianos en combate singular”™. Los textos en los que se relata esta
circunstancia utilizan procedimientos literarios tan semejantes que es
l6gico considerarlos como un tdpico historiogrifico, destinado a
reconstruir una escena ideal de enfrentamiento™. Entre los recursos
empleados figura la descripeidn del héroe musulman, su montura y su
atavio: un turbante de lino fino y una tinica de lino o de seda blanca;
o una camisa de un solo color y un manto enrollado sobre el pecho; en
fa mano, un latigo que bastara para dominar al enemigo®. La precision
de estos detalles vestimentarios no tieme por qué responder a una
realidad concreta, pero si a la imagen que se desea transmitir: la de un

7 Al-Mugrib ff huld -Magrib (ed. §. Dayf, El Cairo, 1953-55), I, 141.
" Cf. M. J. Viguera, "El héroe en el contexto drabo-isldmico”, Cuadernos del
Cemyr 1 {1953), 53-74.

" Cf. M. Marin, "El eiército” (Los reinos de Taifas: al-Andalus en el siglo X1,
Historia de Espaiia Ramén Menéndez Pidal, VII/1, coord M. J. Viguera, Madrid,
1994) 206.

% Al-Turtadt, Sirdy al-mubik, 156; wad. M. Alarcén, I, 337; Ihn ‘Asxm Punnat
al-rida {ed. S Yarrar, Amman, 1989), 11, 251 y 253, Ef héroe descrito en Ibn ‘Asun
es Ma‘add b AbT Qurra, probablemente un miembro de la familia de bereberes
zapndta que dommg Ronda en el s. V/XI (cf. M. Marin, "Runda”, EJ 2). En el texto0
editado de Ibn ‘Asim se dice que Ma‘add iba tocade con un turbanie de Sardf,
correccidn del editor por el original (recogido en nota) farab, decumentado en ofras
ocasiones {Ibn Hayyan, Mugtabis [ed. ‘A. al-Hay¥1, 80: tzad. E. Garcia Gémez, 104]
e Ibn “1dart, al-Baydn al-mugrib fT ajbar al-Andalus wa-I-Magrib, ed. G. Coliny E.
Lévi-Provencal [Leiden, 1948-51], II, 219) como tejido con el que se confeccionaban
turbantes de excelente calidad.
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soldado aguerrido, vestido con sencillez y sin esplendor, con tejidos
cuya calidad esencial no se cubre de lujos imitiles. El mensaje que lanza
esta figura desprovista de toda ostentacion es diametralmente opuesto al
retrato -contempordneo- de los valencianos o los toledanos que se
enfrentaron inttilmente a los cristianos vestidos con sus mejores galas.
Débiles y cobardes, vestidos como si fueran a firmar un acuerdo de paz
en lugar de estar dispuestos a la lucha, estos andalusies acudieron a la
batalla vestidos con irajes de ceremonia, que tuvieron que abandonar
sobre sus caddveres®!. El ideal del soldado heroico, modelo de valor
y virtud, tal como se deduce de su apariencia, aparece fimamenic
delineado en una época crucial del islam andalusi, cuando por primera
vez se advierte la posibilidad de su desaparicién. La construccion del
modelo- heroico y salvador, que al otro lado de la frontera estaba
produciendo la figura del Cid, tuvo en cuenta, en una cultura aiconica
como [a andalusi, rasgos descriptivos de su aspecto, que se Conservaron
en la tradicion escrita y que incluso hoy son de una elocuencia explicita.

Otros signos de identidad

Gran parte de lo dicho hasta ahora tiene que ver con el vestido

como forma de identificacién persomal, en tamto que servia para
trasladar informacién sobre la pertenencia a grupos sociales
privilegiados, sobre la diversidad étnica que caracterizaba el mundo del
islam occidental (al-Andalus y el norte de Africa) o sobre la frontera
entre poder civil y poder militar. Pero cabe sefialar, ademas, otras
férmulas de diferenciacién a través de la indumentaria: las que
separaban a Jos andalusfes de otros musulmanes O las que indicaban
dedicaciones profesionales ejercidas fuera del dmbito del poder. ‘

Las noticias sobre el estilo andalusi de indumentaria, en contraste
con ¢l oriental, se concentran en la forma del tocado y proceden de la
literatura biografica; sus protagonistas, por tanfo, son todos ulemas.
Como se ha sefialado antes, Yahyd b. Yahyd continué usando el
turbante propio de los soldados durante algl tiempo; sin embargo,
cuando en una ocasién se le pregunté si los utemas debian Hevarlo ¢ no,
su respuesta fue que se trataba de una costumbre oriental. En la misma

8 Thny Bassam, Dajira, 1, 18-9 y 849-50; Ibn ‘ﬁq&ﬁ, Bayan, 14, 161-162; al-
Maqgari, Nafh, IV, 449.
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ocasion se le hizo notar que, si €l ia adoptase, su conducta serfa seguida
por el resto de la comunidad de Ios ulemas, pero Yahyd no se mostrd
dispuesto a ello, aduciendo el ejemplo del gddi Muhammad b. Badir,
cuyos hébitos vestimentarios poco usuales no habfan constituido un
modelo de comportamiento®. A partir 'de la generacién de Yahya b.
Yahyd puede por tanto afirmarse que los ulemas andalusies se
caracterizan, frente a los orientales, por el uso del bonete (galansuwa),
aunque, como ya se ha visto més arriba, este tipo de tocado era también
usado por altos funcionarios de la administracién. Sin embargo, hay que
tener en cuenta el testimonio de Ibn Sa‘ld, segin el cual en su tiempo
(s. VIIXIID), los jueces y alfaquies consultores del occidente de al-
Andalus sf llevaban turbante, en contraste con los de las regiones
orientales de la Peninsula®; a falta de otras noticias, no puede saberse
con certeza a qué responde un fenémeno que podria, no obstante,
reflejar la asimilacién de la indumentaria almohade en el occidente
andalusi.

Cuando los ulemas andalusfes viajaban a Oriente, parece probable
que adoptaran las modas alli vigentes; cuando no es asi, el hecho
merece ser destacado en su biografia, como sucede con Ahmad b.
Ayyib b. Abl I-Rabi* al-IlbirT (m. 432/ 1040-41), de quien se dice que
siguié llevando la galansuwa en los lugares donde residi6 fuera de al-
Andalus®. Esta persistencia en mantener los signos de identidad
vestimentarios podia dar lugar a situaciones incomodas. Cuando Ahmad
b. Jalid b. Yazid Tbn al-Yabbab (m. 322/933) llegb a Egipto, tocado
con un bonete (ugrif)®®, airajo el escandalo de los viandantes, que le
gritaban Haméndole con el apelativo local usado para depominar al
diablo. Ibn al-Yabbab siguid rdpidamente el consejo de su compailero,
Ibn Abi Dulaym, y abandoné su tocado andalust™. Estas diferencias

8 Ton Harit al-Judard, Qudat Qurtuba, 64179, Qé(_ﬁ ‘Iydd, Tartid al-madarik,
III, 328 v al-Maqgarl, Naff, H, 143, Cf. M. Fierro, "Yahyd b, Yahya", 325 y 336.

8 En al-Magqgari, Nafh, I, 222.

¥ Qadi ‘Iyad, Tartib al-maddrik, VHI, 39.

# M4s arriba se ha citado la variante wrif, cf. F. Corriente, A Dictionary of
Andalusi Arabic, 5.v.

8 Sobre ‘Abd Allah b. Muhammad Ibn AbT Dulaym (m. 351/962), cf. I.
Castilla, "Tbn Abt Dulaym: aclaraciones en torno a una Sufra” (EOBA VI, Madrid,
1994) 127 y ss. y 147,
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se mantuvieron a lo largo de la historia de al-Andalus; Thn al-Jatib (m.
776/1375) se sorprendfa al visitar en Cantoria a Jalid b. ‘Isd al-Balawi
y descubrir que iba vestido a la moda del Hiyaz, con un faylasan
suelto¥. A pesar de su corto ntimero, la insistencia de estas noticias
aisladas en fijar la diferencia indumentaria con Oriente en el tocado
puede ser indicativa de que la vestimenta usada por los ulemas era
simifar en los paises musulmanes del Mediterrdneo medieval o que, al
menos, sus diferencias no eran tan notables como las que distinguian la
forma de cubrirse la caheza,

.Se conservan muy pocas referencias a vestidos usados por
categorias sociales alejadas de las esferas del poder. En su escasez, sin
embargo, son reveladoras de la existencia de signos vestimentarios
prop}os en cada una de ellas, de manera que su portador podia ser
clasificado de inmediato en la jerarquia social. Una alusién a la
"indumentaria de los comerciantes"® puede ponerse en relacién con
otro texto en el cual un comerciante lamado Muhammad b. Sulayman
Ibn Nagira es recompensado por haber capturado a unos desertores:
ademds de una cantidad en metélico, Ibn Nagiira obtuvo telas preciosas
acordes con su categorfa (fila‘ min Sakli-hi)*. La misma imprecisién
rodea las alusiones a los trajes usados por los campesinos, que
unicamente se designan como diferentes de los usados por las gentes de
ciudad™; en alguna ocasién, sin embargo, se observa una apreciacin
peyorativa de la ropa de campesino, en tanto que identificadora de
procedencia social inferior®.

# Tbn al-Jatib, Thata, I, 501. Sobze el taylasan, cf. R. Dozy, Dictionnaire détaillé
des noms des vétements chez les arabes (Amsterdam, 1845), s.v.. Véase, acerca de
al-Ba[awT,‘ J. Lirola Delgado, "Travesias nduticas en la rifla del almers’enée Jald al-
Balawi (siglo XIV)", Actas del II Congreso de Historia de Andalucia. Historia
Medieval (I} (Cordoba, 1994), 85-92.

" Fath al-Andalus, 99. .

¥ Tbn Hayyan, Mugtabis (ed. ‘A. al-Hay91), 87-8; trad. E. Garcia Gomez, 111.

% Al-Maqqard, Nafh, U1, 393 (n® 180) y 511; idem, VU, 9.

91’ Idem, IV, 123 (n® 589). Sobre el escaso prestigio social de los campesiﬁos, cf.
la anécdota contenida en Ihn al-Zubayr, Silat al-sila (ed. E. Lévi-Provengal, Rabat,

1937}3 n” 41. Sobre otros atuendos vinculados a p'r'ofesicmes artesanas, cf, M., Marin
La vida cotidiana", 393, !
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La existencia de unos signos especificos del vestido andalusi,
claramente registrada en el caso de los ulemas, no debe considerarse
como un hecho estitico e inmutable. Como se ha visto en ¢l caso de los
turbantes, la indumentaria de las elites de al-Andalus estuvo sujeta a
cambios que reflejaban la evolucién de unas costumbres determinadas
por factores sociales, econdmicos y politicos. No se debe olvidar, por
otra parte, la posibilidad de elecciones personales, es decir, el papel
representado por las preferencias estéticas dentro de unos patrones
generales. Esta clase de actitudes se recoge solo excepcionalmente en
los textos drabes, aunque hay algunos ejemplos significativos. Lo que
no es posible documentar es la existencia de una "logica estética
auténoma", de un gusto colectivo por las novedades que se renueva de
forma constante v que es lo que ha servido para definir la aparicién de
la moda en la sociedad occidental”. El Gnico testimonio conservado
en ese sentido es la bien conocida introduccién, a través de Ziryab, de
criterios  vestimentarios osientales, relativos principalmente a la
adecuacién de determinados tefidos y colores a las estaciones del afio:
el blanco para el verano y los vestidos de diversos colores para el resto
del afio, asi como sedas o trajes forrados segiin la ocasién. El texto que
describe minuciosamente las instrucciones de Ziryab® puede
interpretarse como un compendio de instrucciones meteoroldgicas y
plaisiea algunas cuestiones a las gue no cabe dar respuesta con la
documentacion de que se dispone. Pero si fue solo a partir de la llegada
de Ziryab cuando los cortesanos omeyas descubrieron la necesidad de
adecuar sus vestidos a los cambios estacionales, jquiere esto decir que
hasta entonces habfan utilizado el mismo tipo de vestidos a lo largo del
afio? La descripcién de las normas de indumentaria mtroducidas por
Ziryab es, desde luego, un signo evidente de la distincién establecida
entre quienes podfan recurrir a un guardarropa variado y adaptado a
diferentes condiciones climatolégicas v quienes sélo disponian de un
repertorio muy limitado de vestidos. La atencién dedicada por los

% Cf, G. Lipovetsky, L'empire de I’éphémere. La mode et son destin dans les
sociétés modernes (Paris, 19873, 31-33.

% Al-Maqqaii, Nafh, T, 128 (iraduccién en E. Lévi-Provengal, Histoire de
I’Espagne musulmane, Paris-Leiden, 1950-1053, L, 426); muy resumido, en Iba
Dihya, al-Mutrib min ai'cr ahi al-Magrib (ed. 1. al-AbyarT, H. ‘Abd al-Hamid y A
A. Badawi, El Cairo, 1954), 147,
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cronistas a la figura de Ziryab no es casual; lo que se estd dibujando de
forma evidente es la construccion de signos de identidad que permitan
establecer fronteras entre los miembros de la jassa y de la ‘amma™.
De existir una moda andalusi, tal como se ha deﬁ-n.ido mas arriba, sélo
pudo afectar a segmentos muy definidos de la sociedad y es poco
probable que, en todo caso, sirviera de modelo indumentario a capas
més amplias de la poblacién, cuyas oportunidades de acceso a bienes de
consumo tenian unos Himites muy claros. Las referencias, relativamente
abundantes en los textos &rabes, a telas importadas de Oriente o de otros
1ug§tres se sittian siempre en el entorno palatino®, para el cual la la
variacién y adquisicion de novedades es consustancial. De ahi el
reproche moralizante de un aristocrata cordobés como Ibn Hazm hacia
los cambios en el vestir, que considera dictados Gnicamente por lo que
tacha de capricho y frivolidad®, acusaciones reiteradamente lanzadas -
y 1o s0lo en el islam- hacia quienes dedicaban un cuidado especial a su
apariencia fisica como signo exclusivo de su calidad personal.

Rango social y gusto personal se enfrecruzan, sin embargo, en un
texto juridico que resulta extremadamente revelador respecto a las
formas de identidad vestimentaria de las clases acomodadas andalusies.
Se trata de una consulta sometida a Thn Zarb {m. 381/991) sobre un
caso hipotético: alguien que entrega una piel a un zapatero para que le
haga unos botines ¢ una tela a un sastre para que le confeccione un
qamziy, sin especificar como desea que le sean fabricados. El cliente
recibe un trabajo que corresponde a su situacion social, pero (segin se
desprende de la consulta, aunque no se hace constar expresamente) no
fo halla de su gusto. ;Estd obligado a aceptario o puede negarse a ello?
La respuesta de Ibn Zarb distingue entre la confeccidn de los botines
que, segiin afirma, son todos practicamente iguales y, por tanto, no ha
lugar a su devolucidn, v la de 1a( confeccién de un gamis, en la cual

% Cf, E. I 2, s.v. "al-Khissa wa '-“Amma“ [M: A. J. Beg].
% Véase Tbn Hayyin, Al-Mugtabas V {ed. P, Chalmeta, F. Corri
. - s . P. , F. Corriente y M. Sobh,
I‘\dadrld, 1979) 478 y 485; trad. M. J. Viguera y F. Corriente, Crénica del califa
‘Abdarrahman Il an-Nasir entre los afios 912 y 942 (Zaragoza, 1981), 35% y 365.
) % Ibn ﬁazm, Kitab al-Ajlaq wa-l-siyar (ed. E. Riad, Uppsala, 1980), 56; trad. M.
i&gsiré)P%lilcms, Los caracteres y la conducta: traiade de moral prdctica (Madrid,
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interviene el gusto personal, tanfo en sus colores coOmo en otros
aspectos?”’. Los andalusies de cierta posicion econdmica podian, por
tanto, permitirse elecciones vestimentarias que se aceptaban, incluso,
como criterio para dilucidar reclamaciones ante la justicia. El gusto
individual, légicamente condicionado por los criterios estéticos
dominantes, interviene para determinar la forma final del vestido,
mientras que el calzado carece del mismo nivel significante.

Indumentaria y actitudes religiosas

Los bidgrafos de ‘Abd al-Malik b. Habib (m. 238/852) se
encontraron con un problema al recoger informaciones sobre su estilo
de vida. En efecto, existian tradiciones que mencionaban que usaba
vestidos de seda cruda y de sa‘di®™. Debido al consenso religioso
acerca de la inconveniencia de usar tejidos de seda, el conflicto
planteado por la actitud de Ibn Habib se resolvié mediante el testimonio
de uno de sus discipulos, Sa‘d b. Namir, segin el cuyal "lo hacia en
honor y respeto a la ciencia. Sobre su cuerpo flevaba un saco de pelo,
en muestra de modestia"”.

Esta elaboracién de los motivos que llevaron a Ibn Habib a
vestirse con trajes de cierto lujo refleja la existencia de corrientes de
ascetismo que desde muy pronto lucharon por convertirse en normativas
dentro de los circulos de los ulemas. Pero en el s. I/IX, cuando la
figura pablica del ulema todavia estd en proceso de formacion en al-
Andalus, la actiud de Ton Habib respondia a la necesidad de
identificarse con los signos de distincién social a que se ha hecho
referencia mas arriba. En esta misma época se sitdan los retratos de
otros dos personajes cuyo estilo indumentario v adorno personal no

o7 At-WanSarisi, Mi‘var, VHL, 323 {cf. V. Lagardére, Histoire et société, 349,
n° 252). e

% J. Aguadé, en su estudio introductorio a Ia edicion del K. al-Ta’rij (Madrid,
1991), 47 traduce esta expresion por "ropas costosas”. Segiin fos diccionarios drabes
clasicos (cf. E. W. Lane, An Arabic-English Lexicon, Londomn, 1863), puede tratarse
de un tipe de tela procedente del Yemen. En cualquier caso, es evidente que s¢ trata
de un apelativo destinado a realzar la calidad del tejido vestido por Thn Habib.

* Qadt ‘Tyad, Tartib al-madarik, IV, 124 e Ton ab-Tatib, Thata, T, 349. En
ambos casos, Sa‘d b. Namir aparece citado como Tbn Numayr. Cf. .J. Aguadé,
introduccién a K. al-Ta’rg, 47y 74-5.
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encajaban en los cdnones que progresivamente se fueron estableciendo
para guienes ejercian funciones relacionadas con la ley islimica. El
primero de ellos, Mahbtib b. Qatan b. ‘Abd Allah b. al-Nasr al-BakiT,
ejercid ia ri'dsa en Jaén durante cerca de 40 afios, es decir, fue alli
persona de autoridad en materias juridico-religiosas; no obstante, se le
describe vestido de brocado y con los pies tefiidos con alhefia'®. El
segundo es el juez Muhammad b. Badir, a quien ya se ha mencionado
por su uso de trajes de seda. Una descripcion completa de su aspecto lo
muestra levando un manto teflido con alazor (mu ‘asfer), calzado
chirriante, bucles en el pelo y adorno de alhefia y alcohol, de tal manera
que un litigante en su juzgado lo compara con un flautista. Cuando
Zawnan “(m. 232/846)'"" le hizo reproches a este respecto,
Muhammad b. Badir adujo en su favor los precedentes de ilustres
musulmanes que habian seguido modas semejantes; pero su conducta le
expuso a la maledicencia y la censura de quienes, como Muhammad b.
Tsd al-A‘§d (m. 221-2/835-7)'2, lo compararon pablicamente con
Mu‘agar al-Dallal, un travestido de Medina'®.

En su coleccion de normas sobre el decoro de las mujeres
musulmanas, ‘Abd al-Malik b. Habib incluyd noticias sobre el uso de
telas tefiidas con alazor, consideradas apropiadas para el vestido
femenino y usadas por Jas esposas del Profeta, sus hijas y otras mujeres
de su familia; en cambio, ‘Umar b. al-Jattab expulsaba violentamente
de la mezquita a los hombres asi vestidos!™. A pesar de los ejemplos
aducidos por Mubammad b. Badir en sentido contrario, la brutal
censura de al-A“8a refleja la identificacién de los vestidos de vivos

W Cf. M. Fierro y M. Marin, La islamizacién de las ciudades andalusies a
través de sus ulemas (s. T/VII-comienzos s. IV/X)", Genése de la ville islamique en
al-Andalus ef au Maghreb occidental, ed. P. Cressier y M. Garcia-Arenal (Madrid,
1998), 77.

1 CF, M. Marin, "Némina de sabios de al-Andalus (93 -350/711-961)", EOBA 1
(Madrid, 1988), n® 862.

02 Fdem, n° 1291.
'% Tbn Harit al-YuSani, Quddr Quriuba {ed. y trad. I. Ribera, Madrid, 1914),
58/71; Qad* Iyad Tartib al-maddrik, HI, 335; al-Rusali, AlAndolus ff Igtibds al-

anwdr wa-ff [jtisar ighibds al-anwar (ed. E. Molma Lopez v J. Bosch Vild, Madrid,
1990), 78; ai-Maqqari, Nofh, I, 144.

'% Ton Habib, Kitdb Adab al nisa’ al-mawstm bi- Kztab al-Gaya wa-I- mhaya {ed.
‘A. Tarki, Beirut, 1992), 210-12.

v
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colores con el mundo de las mujeres y los afeminados; nada méas alejado
de la dignidad piblica de un juez. La discusion sobre el estilo
vestimentario de Muhammad b. Badir se cierra con una consideracion
de Yahya b. Yahya:

10 encontrards que quien es inteligente se obstine en hacer aquelio por
1o que se le censura. Yo he visto a Muhammad b. Badir vistiendo lo
que no se conocia en su pueblo, es decir, 1a seda; solo la vistié 40 dias
y luego la dejé porque se le enconiraba mal en ello, no por otra
cosa'®

La dificultad de hallar férmulas convenientes para realzar Ia
dignidad de las funciones juridico-religiosas se observa en un ejemnplo
inverso al de Muhammad b. Badir. El juez Sa‘id b. Sulayman al-
Gafigl (m. 240/854)'% "se sentaba a juzgar en la mezquita llevando
una chupa de lana blanca y tocado con un bonete (ugraf) blanco y un
manto (gifdra) blanco de la misma clase™™” o, segin otro texto, "con
una chupa de lana blanca y en la cabeza, un bonete {galansuwa) blanco
hecho con lo que habfa sobrado de la chupa"'®. La modestia de este
atuendo provocd las burlas de los empleados del juzgado, que llegaron
a poner bellotas bajo la estera donde se sentaba Sa‘id, en clara alusion
a su origen rural, ya que procedia del "Hano de las bellotas" (Fahs al-
ballit).

Se esperaba, por tanto, de una persona elevada a ia posicién de
juez de la comunidad musulmana un decoro vestimentario que le alejase
tanto de la extravagancia de un Muhammad b. Badir como del exceso
de humildad de un Sa‘id b. Sulayman. Un relato contenido en una de
las biografias de ‘Abd al-A‘la b. Wahb (m. 261/874)'” subraya la
importancia que podia tener la apariencia de una persona dedicada a las
ciencias islamicas. Durante su periodo de formacién, ‘Abd al-A‘lad b.
Wahb vivia, en Coérdoba, junto a un tal Gayt, un esclavo liberto

1 Qadi ‘Iyad, loc: cit.
5 Cf  sobre é y su familia, H. de Felipe, "Gafigies en al-Andalus: datos pata
la evolucitn de una nisba", EOBA VI (Madrid, 1995), 546-9.

7 Tony Harit ai-Judani, Qudd Quriuba, 109/133.
Y% Thn Hayyan, Mugtabis (ed. M. "A. Makk3), 52.
9 ¢f M. Marin, "Némina", n® 676.
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(mu‘tag) de al-Hakam I, que era guardidn de una de las puertas del
alcazar, Bab al-Yinan', y no dominaba el &rabe (wa-kdna ajras al-
lisan). Estos detalles sobre el vecino de ‘Abd al-A‘ld los ofrece él
mismo para dejar constancia de la diferencia de origen y formacién que
separaban a ambos y para situar adecuadamente el comentario que hace
Gayt al ver como ‘Abd al-A‘ld se dedicaba al estudio en lugar de a
otra profesion més lucrativa, como el comercio. Gayt, que debia de
apreciar a ‘Abd al-A’I4, le expresaba reiteradamente esta opinién, asi
como su deseo de que, en el futuro, fuera montado en una mula, como
Yahya b. Yahya, vistiera como €1 un traje de brocado y se le enviara
a buscar de parte del emir. En palabras de ‘Abd al-A‘ld b. Wahb,
"pasaron los dfas. Hice la peregrinacién y volvi. Cuando el emir se
decidi6 a hacerme consultas y envié por mi, me vesti un traje como el
de Yahya y un bonete (galansuwa) como el suyo; monté una mula
como la suya y esperé a Yahyd para ir con €] al alcdzar. Dije a Gayt:
(qué opinas? Contestd: ya no digo nada"'!.

La dedicacion a la ciencia y el estudio se ve recompensada, en
este breve relato, por signos externos de elevacidn social. Puede
entenderse, asimismo, que el uso de vestiduras de brocado no era
cotidiano por parte de ulemas como Yahya b. Yahyd y ‘Abd al-A‘la b.
Wahb, sino que estaba reservado a sus visitas al alcdzar; pero, en
cualquier caso, significan el reconocimiento de la categorfa alcanzada
por sus portadores. Otra anécdota relacionada con ‘Abd al-A‘lad b.
Wahb resalta el tratamiento de que hace objeto a Hadim b. ‘Abd al-
‘Aziz cuando recibe su visita'': el uso comidn de signos externos
vestimentarios no debe hacer pensar que visires y ulemas pertenecen al
mismo dmbito. Los primeros, por muy elevada que sea su posicién, no
alcanzan el nivel de excelencia en que se sifilan a si mismos los
segundos, como guardianes y transmisores de la legitimidad religiosa.

1

““3 Cf. L. Torres Balbds, "Arte califal" (Espafia musulimana hasta la calda del
califato de Cdrdoba, Historia de Espafia divigida por Ramon Menéndez Pidal, tomo
V3, 592. ‘

1 Ton Hari¢ al-JuSani, Ajbar alfugah@’ wa-l-muhadditin (ed. M. L. Avila y L.
Molina, Madrid, 1992), n°® 333, 263. .

"> Cf. M. Marin, "Ingibad ‘an al-sulian: ‘wlama’ and political power in al-
Andalus”, Saber religioso y poder politico en el Islam (Magdrid, 1994), p. 133.
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Todos estos textos, situados en un marco cronoldgico concreto -
ulemas de proyeccién histérica muy relevante que estuvieron activos en
el s. III/IX- muestran los titubeos y vacilaciones que rodearon el
reconocimiento, comio figuras pdblicas, de los andalusies dedicados a las
ciencias religiosas. La forma de aparecer ante sus contemporineos, es
decir, los signos visibles de su dedicacién profesional, tuvieron que ser
extraidos del repertorio existente en una sociedad en formacion,
haciéndose un hueco entre sus grupos dominantes, militares y civiles.
Las tensiones derivadas del intento de formar otro micleo de poder, que
basaba su legitimidad en el conocimiento e interpretacion de la tradicién
religiosa isldmica, se documentan en esa época en momentos historicos
concretos: la revuelta del Arrabal de Cérdoba ha venido siendo sefialada
como un punto clave del conflicto entre los ulemas y el poder
politico'™. En paralelo, los textos que se acaban de presentar acerca
de la bisqueda de un modelo vestimentario adecuado para los ulemas
(alfaquies, mufties, jueces) subrayan la necesidad de establecer una
férmula explicita que los diferenciase del resto de las elites rectoras de
al-Andalus. No es casual que se hayan conservado tantos y tan
detallados datos acerca del aspecto de Muhammad b. BaSir -de origen
adrabe y perteneciente al yund de Egipto establecido en Beja. Al recoger
los comentarios, escandalizados o asombrados, sobre sus usos
vestimentarios, situados junto a las alabanzas de rigor sobre su ejercicio
de la justicia, se estd dando a conocer el proceso mediante el cual se
pretendia establecer una frontera entre la legitimidad religiosa y la que
se apoyaba en los derechos originales de los conquistadores del
territorio. La posicién de Yahya b. Yahya respecto a Muhammad b.
Baiir es reveladora de su intento personal por configurar un espacio
propio para los ulemas como grupo de elite: sin censurarlo
abiertamente, hace constar de forma evidente gue su conducta debe ser
considerada como excepcional. El modelo que debia seguirse es el que
Yahya consiguié establecer: unos signos vestimentarios que afirmaran
con fuerza suficiente la dignidad del saber religioso, separdndolo al
mismo tiempo de los dmbitos politico-militares con los que pretendia
compartir los espacios del poder.

U3 Cf. M. Fierro, "Yahyi b. Yahyd", p. 289-93.
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habria sido la reaccién de ‘Abd. al-Rabman Il de haber renunciado
Dahhiin al estilo indumentario que le era propio por su calidad de
miembro de la familia soberana, pero s parece evidente que esta
posibilidad no se tuvo en cuenta por ninguno de los protagonistas de
este hecho, cuyo significado no escapd a bidgrafos e historiadores. En
un momento -como va se indicado anteriormente- de definicién de
esferas de autonomia politica, la presencia de un miembro de la familia
soberana en el ambito de la ciencia refigiosa, sin prescindir de sus
atributos de origen, se convertia en un elemento distorsionador del
proceso mediante el cual se estaba tratando de establecer a quiénes y
cémo correspondia el reparto de atribuciones y responsabilidades
piblicas. Del mismo modo que a Muhammad b. Basir, drabe de origen,
se le reprochd su aspecto "secular” mientras que desempefiaba el cargo
de juez, el omeya Dahhlin tuvo que renunciar a la ensefianza €n la
mezquita aljama, donde su indumentaria no correspondia a las funciones

gue estaba ejerciendo.

Al mismo tiempo, la tendencia ascética a la que ya se ha hecho
referencia mantiene una potente representacion en la literatura
biogrifica andalusi. Una cosa era prescindir del uso de la seda -
desaconsejada, en todo caso, por la tradicién religiosa- y otra, muy
distinta, remunciar al modelo establecido por Yahya b. Yahya y
destinado a sefialar visualmente la categorfa de los ulemas como
depositarios de Ia sabiduria religiosa. En los textos biogréficos
relacionados con el propio Yahyd b. Yahya se aprecia bien como su
estilo de vida no dejo de suscitar censuras entre Sus COntemporineos
mis inclinados a la renuncia a los bienes mundanos!’®. La austeridad
en el vestir era uno de los signos manifiestos de la tendencia al
ascetismo, visualizada en algunos casos concretos por CIertos usos
vestimentarios. Hadim b. ‘Abd al-*Aziz conocid casualmente a Bagl b.
Maijlad -a quien habria de proteger de Ia enemiga de otros ulemas- al
verlo pasar junto a la mezquita cordobesa de Fuiays; Bagl llevaba la
cabeza cubierta con un manto (ridd’) y "los muchachos salfan a verlo

¥ Véase a este respecto fa anécdota protagonizada por Sa‘ld b. Hassan y Ia
esposa de Yahyd b. Yahya (Qadi “Iyad, Tartid al-madarik, IV, p. 113).
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recibir el epiteto de "al-SGfi" en este periodo’, habfa residido largo
tiempo en Oriente. En Jerusalén, Ibn Sa‘id encontré a “Alf b. Ahmad
al-QadisT al-Kinam "vestido con la indumentaria propia de los misticos
(‘ala ziy al-fugard’)"'?, que parece haberse distinguido por el uso de
una timica corta y remendada (duffas)®". Se comocen también
ejemplos de férmulas personales adoptadas para prescindir de Ias
comodidades relacionadas con el vestir: el sevillano Talha b.
Muhammad b. Talha b. Muhammad (m. 643/1245-46), "cuando estaba
en su casa, se ponia una pelliza (farw) con el pelo para dentro en los
dias de frio y con la piel para dentro cuando hacfa calor”, reservando
el empleo de trajes usuales para sus contactos con el mundo
exterior’®. Con todo, parece evidente que la dedicacién religiosa mas
absoluta incorpord progresivamente, como signo visual, el uso de una
vestimenta que los textos drabes califican de "harapos” o "andrajos” y
que no sélo marcaba a sus portadores ante el resto de la sociedad sino
que hacfa, de su adopcién, el sfmbolo incuestionable de 1a entrega a un
nuevo proyecto vital -y del repudio a las normas socialmente vigentes.
Despojarse de la vestimenta usual y sustituirla por su contraria -harapos,
andrajos- supone un cambio radical en la apariencia destinado a sefalar
de forma inequivoca el rechazo que merecen las conveniencias
aceptadas por la comunidad. En la coleccién hagiografica de Tahir al-
Sadaff (s. VI/XII) se encuentra un ¢jemplo revelador de este cambio
vital ejemplificado en el abandono de los vestidos usuales y la adopcion
de ropas andrajosas: cuando Jalid b. Ma‘bad al-Satibi tenfa tan sélo
diez afios, conocié a un asceta (‘abid) al que decidié seguir. Entrd en
su casa y tras comunicar a sus padres su decision, les dijo: "quitadme
estos vestidos (fivdb) v vestidme con lo que se parezca a los harapos
(atmar) del ‘abid™**. Del mismo modo, Muhammad b. Muhammad
al-Bakri Ibn al-Hayy (m. ca. 715/1315-16), miembro de una familia de

128 ¢f. M. Marin, "Zukhad de al-Andakis (300/912-420/1029)", Al-Qantara XII
(1991), p. 44142, T

1% Al-Magqgari, Nafl, T, p. 124.

30 fdem, 10, p. 197, Cf. R. Dozy, Supplément, s.v.

3 Ihn ‘Abd al-Malik al-Marrakusi, Dayl, IV (ed. L 'Abbas, Beirtt, s. a.}, p.
167.

32 Tahir al-Sadafi, al-Sirr al-masin fi ma wkrima bi-hi abmujlisin {ed. H.
Ferhat, Beirut, 1998), p. 85.
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: nobiesysoldados (bayt al-qiyada wa-l-taannudy, rehusé levar a
- indumentaria propia de su clase y adopté la de los siiffes: sacos y
andrajos (al-musah wa-l-asmal)'®.

Entre las virtudes de los ascetas o de las personas de extremada

religiosidad se contaba el “escripuio religiose” (wara®). En lo-que
concierne a la indumentaria, esta escrupulosidad podia manifestarse por
un cuidado exquisito en evitar su contacto con potenciales fuentes de
impureza. Se cita, en este sentido, la conducta de Ahmad b. Mutarrif
b. *Abd al-Rabmin b. Qasim b. ‘Algama al-Azdl (m. 352/963 §
356/966-67), que se ponia para hacer la oracién un vestido que no
usaba para ninguna otra cosa. De Ia biografia de este personaje se
deduce que se trataba de una actitud fuera de 1o corriente™: gi se
hace constar es por su excesiva preocupacion por un problema que,
aunque de forma no tan extremada, formaba parte de las normas del
ritual religioso. La contaminacién de las ropas, por otro lado, podia
provenir no sélo de su contacto con impurezas, sino también de un
origen dudoso o ilegal. Comestibles o vestidos que procediesen de robos
O $aqueos entraban en esta categoria y Muhammad b. ‘Umar b. Lubaba
(m. 314/926) desaconsejaba al escrupuloso la adquisicién de estos
bienes en los zocos después de un periodo de desérdenes'.
Muhammad b. ‘Abd Alzh al-BakrT Ibn Miql (0 Miqul) (m.
436/1044-5) s6lo calzaba botines fabricados con pieles procedentes de
Mallorca, puesto que allf, segln afirmaba, no se habian producido
pillajes en el periodo de desmembracién del califato!®,

Una cuestion que parece haber preocupado a algunos ulemas
andalusfes se refiere a Ia posibilidad de hacer 1a oracién con calzado en
los pies. Se conocen una serie de tradiciones tempranas en las que el
Profeta aparece rezando sin descalzarse; M. J. Kister, que las ha
reunido y analizado, concluye que como consecuencia de la expansion
isldmica, estas tradiciones se recvaluaron v los ulemas Ias interpretaron

" Ibn al-Jatib, thata, O, p, 232
B Qadt ‘Iyad, Tartib al-madari, VI, 136. Me ocupo de otro ejemple de la
exagerada escrupulosidad de este personaje en Mijeres en’ al-Andatus, p. 177. '

% Al-Wansarist, Mi‘yar, V1, p. 187 (cf. V. Lagardere, Histoire et société, D
171, n® 261). L ‘

"% Qadr ‘Iyad, Tartip al-madarik, VI, p. 34.
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como una concesién (rujsay aplicable Gnicamente al Prgfetz y sui
Compafieros. Solo para los hanbalies, afiade Kister, la prictica de reza

H 2137
calzado continué siendo considerada como sunmi’™’,

En al-Andalus, la cuestidn se planted en el s. IIIVIX, cuando (IjbI.l
Waddah (m. 287/900) escribid un tratadom -que no se ha conserva 1(:3
con el titulo de Kitab al-salar fr l—n.a‘layn. M. Fierro, que sz e
interrogado sobre el posible contenido de. esta obr’a,- sui;iler -
posibilidad de que Ibn Waddah fuera contrario a la préctica etrS 22
Ilevando sandalias, aduciendo para ello. argl:un_entos convincen eeza;
Por su parte, Ibn Lubaba (m. 314/926) no veia inconvenienie en r

con los zapatos (hidd’) puestos,

a no ser que tengan alguna impureza (rajdsa) o que estén hechos S:
piel de animal muerto [de muerte natural]. Preguntade por ¢l que e

con abarcas (harakis), dijo: si se las ha puesto tras h_acer la ablucmél,
puede rezar llevindolas, a no ser que sean de amm.ai muerto f[de
muerte natural]. Estd permitido pasar la mano humedgmda (nlza_sf_z) por
las abarcas y los botines. Esta permitido rezar con botines (a:;faj) si gg
tienen impurezas. El mash (se hace) sobre las abaI:cas con cafla cu:il}n

estan cosidas y sobre las ammnigdr cuando su longitud hace que cubran

todo del pie desde abajo hasta arriba'®.

Aunque Ibn Lubaba figura entre los discipulos de Il:_)n .Wac_idag,
sus biografias dejan clare que tenl'a_ mity escasos cc.){locnn}erftos de?
hadit, sobresaliendo, por el contrario, en la aplicacion practica .
c-lere;;ho v la jurisprudencia. Sin embargo, su resgn'xesta en este caso, sin
aludir a ellas de forma explicita, recoge el espiritu de las trachclones.
amtes mencionadas scbre la.posibilidad de rezar sm“descalzarsia. A}_ ser
preguntado "acerca de quien reza llevaﬂc}o abar.cas , Ibn Lubaba tiem:
presente que el problema planteado estd relac.ior'lado con 1as‘nom&ai
rituales de purificacién (wudiu’), por lo cual insiste en el origen de

¥ M. J. Kister, "«Do not assimilate yourselves...»", n. 335—4.19. . "

¥ En "Religious beliefs and practices in al-Andalus in the third/ninth century”,
Rivista degli Studi Orientali LXVI {1993}, p. 27-9. o N Ny

13 Al-WanfarlsT, Mi‘var, I, 12-3 (cf. V. Lagar.dé_re, Histoire et soa_et_et, p.1 i
n® 202). En el texto editado de Mi‘ydr se lge amnigat en lugar deA at;mltg; kgabic
amnig (cf. R. Dozy, Supplément, v F. Corriente, A Dwtwnar;y Ofl n( ?nn' : .
s.v.) Mis adelante, en Mi‘ydr, 1, 13, aparece otra forma de singular (amnig).
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cuero empleado para 1a fabricacion de las a Srdoc

en una formale ge ABIUCION que consist eza;;iz,r c:;zt;lll;endose tarnb?én
sobre el calzado. ES ©Ste punto el que contipug g .':11 e clomedecida
posterioridad, en teXtos biogrificos y Juridicos atesg- reciendo, con
costumbre de rezar €O algin tipo de calzado p;rsistiég;lando due la
hasta el s. VII/XIV; © que, al menos, esa cuestion siguié n} aI—A’n dalus
con regularidad ante lqs Jurisconsultos andalusfes. Plantedndose

Hacer las abluclones por el procedimi

calzado una mano humedecida (msﬁ)iupjifzﬁtgu gj pasar sobr_e el
para el creyente, sobre todo en circunstanciag cIimatolé una comodidad
Hasta qué punto se trataba de una prictica comun puedgemgl X adyersas,
la biografia del famosO alfaqui toledato Abi Ibrahim Isha edumrs_e ﬁde
b. Masarra al-Tugibl (M 352/963)'%, en 1z cya e flaq P Lorahim
como una de sus muestras de ascetismo- que se abSteniaage constar -
en la ciudad como estan_dfi de viaje, aunque lo autorizab e ello tanto
cuando se le pedia su opinién. Uno de sus discipulos, Qa b OU?S
ra’sa-hu (393/1004) !, que le acompaiiaba en una expe dSIm b. Arfa‘a
‘se impacienté con Abil Ibr3him por su insistenciy en agsmicion militar,
prictica en una noche ventosa y fria; el maestro adujo ueﬂers?: de esta
algo que habfa hecho duranie toda su vida y que no esg b P
alterar su comportamieﬂtom- En el s. V/XI, otro asceat : diSpuesEto "
zaragozano ‘Abd al—RabIﬂ'ﬁn b. Mtsa b. Muhammad p. * g abndalu51, e_l
(m. 468/1075-76) se manifestaba claramente opuesto 2 |5 qba al-Kalb
mash y, al contrario qu¢ Abil Ibrahim, dabg Jatwas prctica del
sentido'®, De su contemporineo Abi ‘Abd Alfsh leli : mismio
‘Attab (m. 462/1069-70) afirma Ibn Bagkuwal que tenf.amgd b.
particulares, apoyadas €N precedentes ilustres, acerca ?1 Oi;l’mones
cuestiones rituales. Se Subrava en la biografia de Ton ‘Z liversas
"practicaba el pasar la mano hmeda sobre los botines cnang e e
porque estuviera forzado @ ello; decfa; no Io considero © podia, no
detrds de quien lo hace"™- un mal y rezo

'O Cf. M. L. Avila, La sociedad, n° 532,

"' Idem, n° 891,

" Qadt ‘lyad, Tarnib al-madarik, VI, p. 129,
3 Ton Bagkuwal, Sila, n° 721.

" Idem, n° 1194,
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En el s. VIIXIV se seguia debatiendo esta cuestion, que sc
presentd a consulta de AbT Sa‘id Ibn Lubb (m. 782/1381)'%. El
jurista granadino hizo constar, en su respuesta, la permisividad de la
practica del - mash- sobre -diversas clases de calzado: alpargatas
(bulagaf)'*, abarcas, los ya citados amnigat, botines y chanclas
(sabbat Sifart)’”’. En su mayor parte, se trata de calzados rusticos y,
de hecho, Abii Sa‘Td Ibn Lubb subraya que la practica del mash estd
especialmente permitida a los pastores. Las opiniones de Ibn Lubb se
trajeron de nuevo a colacidn ante otro jurista granadino, al-Haffar (m.
811/1408), de manera que puede documentarse la permanencia de este
debate a lo largo de practicamente toda la historia de al-Andalus'*,
Los textos reunidos en torno a este tema muestran la diversidad
de opinién de los ulemas al respecto y, de nuevo, la presencia de una
postura personal de ascetismo que es la que se decanta en conira de la
posibilidad de rezar o hacer la ablucion sin descalzarse; aunque Ibn
“Attab, undnimemente alabado por la rectitud y escrupulosidad de su
conducta, se mostraba partidario del mash, su criterio se matiza al
encuadrarse dentro de una serie de opciones propias sobre el ritual
religioso. Mds arriesgado es suponer que la persistencia de la discusion
en torpo al mash puediera reflejar practicas difundidas entre el conjunto
de 1a poblacién andalusi. Lo tnico que puede establecerse con certeza
a partir de los textos conservados es que en los circulos de tos ulemas
se mantuvo una discusién que vinculaba directamente una parte de la
indumentaria de los andalusies con sus précticas religiosas, formando
parte de la historia del ritual musuiman.

4 of, A, Zomefio, Dote y matrimonio en al-Andalus y en el norte de Africa

{Madrid, 2000}, p. 277. -
16 Sing. bulga; cf. R. Dozy, Supplément y F. Corriente, A Dictionary of Andalust

Arabic, s.v.
"1 Idem. Se atribuyen a sabbat origenes muy diversos (vasco, trco, eslavo...).

W8 Al WandarTsi, Mivar, I, p. 13 (cf. V. Lagardére, Histoire et société, p. 67,
n° 262).
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Conclusiones

Algunos refranes espafioles insisten en desvincular la apariencia
externa de la valoracién social del individuo; probablemente pretenden
reflejar la injusticia sentida por quienes se veian postergados en la
apreciacion general al no disponer de medios para mejorar su aspecto.
El hibito, sin embargo, si suele hacer al monje, en contra del saber
proverbial. Los andalusies cuyas vidas alcanzaron a incorporarse al
registro escrito son a menudo un buen ejemplo de ello. Incluso cuando
algunos, voluntariamente y por motivaciones religiosas, renunciaban a
expresar plblicamente, por sus vestidos y actitudes, su categoria
personal, los textos indican claramente coémo su humildad es
recompensada por el reconocimiento piiblico de su valer'”.

Dos relatos muy separados en el tiempo y procedentes de fuentes
de diferente caracter ilustran adecuadamente 1a importancia de una
indumentaria impecable para establecer una reputacidn o para
presentarse ante un ambiente social desconocido. El primero de estos
relatos, destinado a resaltar la generosidad del famoso poeta cordobés
Abi ‘Amir Ibn éuhayd‘so, estd protagonizado por um toledanc de
buena posicién que, por razones que no se detallan, pierde su rango
social v se ve obligado a abandomar su lugar de origen. Llegado a
Coérdoba en circunstancias econdmicas dificiles, este hombre instald a
su familia en una fonda y buscé quién pudiera protegerie vy ayudarle.
Alguien le sugirié el nombre de Ibn Suhayd, al que dirigié un escrito.
Al recibirlo, la primera cuestién planteada por Ibn Subayd fue la
siguiente: ";Cudl es la indumentaria (zy) de este hombre y cémo son
sus vestidos? ;En qué se ocupa y cémo se comporta?”

Conseguida esa informacién, Ibn Suhayd recibié en su casa al
peticionario, al gue se hizo pasar al bafio, se le ofrecieron nuevos
vestidos y, tras pasar la velada con su huésped, se le concedié una
nueva residencia donde le esperaban sus mujeres que, a su vez, habfan
recibido trajes de Injo, adecuados a su condicién'', En todo el relato,

+

W Yéase el caso del juez mayor de Cérdoba, Abd Marwian ‘Abd al-Malik b,
Masarra, en su llegada a fa corte almohade (Tahir al-Sadafi, Sirr, p. 57).

' Cf. . Dickie, "Ibn Suhayd: a biographical and critical study”, Al-Andalus
XXIX (1964}, 243-310. ‘

"% Ihn Dibya, Mutrib, p. 158-9.
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los vestidos representan un papel definitivo en la relacién establecida
antre sus profagonistas: para Ibn Suhayd, ia descripcién del noble
arruinado desencadena un derroche de generosidad, por lo que hay que
suponer que, aun en circunstancias de estrechez, el toledano conservaba
signos externos de su rango. La primera fase de su aceptacién como
recipiendario de los dones de Ibn Suhayd se traduce en el obsequio de
una nueva vestimenta que recibe tras pasar por el bafio antes de poder
incorporarse a la tertulia de su protector. Finalmente, en la nueva
residencia que se le ofrece, sus mujeres le esperan con trajes suntuosos.
El orden natural de la sociedad se ve asi restablecido; nada se dice
sobre las cualidades personales de ese toledano andnimo que, sin
embargo, consiguid recuperar su «hdbito» al ser reconocido como igual
por su homologo cordobés.

En este relato se advierte que la generosidad de Ibn Suhayd se
afiade a su perspicacia en reconocer, ante la descripcién del toledano,
1a autenticidad de sus merecimientos, derivados de su rango. Se deduce
de ello que los miembros de la «aristocracia» mantenfan signos sutiles
de identificacién interna, quizd -como prueba la reaccién de Ibn Suhayd
ante la lectura del escrito del toledano- fundamentados en el uso de
expresiones lingiifsticas concretas o en ei estilo de redaccién. De ahi el
paso siguiente: ;cdmo se viste quien asi se expresa? La intima relacion
entre el lenguaje de los signos visuales vy la palabra escrita se manifiesta
aqui de forma tan elocuente que no precisa de mas comentario.

Cuando los intérpretes de las sefiales vestimentarias carecen de la
agudeza de Tbn Suhayd, es decir, permanecen en la periferia de un
sistema lingiiistico basado en un conocimiento inicidfico, se exponen a
caer en el engafio. Esta es la base del segundo de los relatos a que me
referia al inicio de este apartado.

Los protagonistas de esta segunda historia pertenecen al mundo
de los ulemas que, como ya se ha visto, habian elaborado un conjunto
de cddigos indumentarios perfectamente identificables ante el resto de
la sociedad. Estando en Bugia, Abii 1-Barakat al-BalafigT (m.
774/1372)%2 observé que un hombre, procedente de Fez, atraia a una
gran cantidad de discipulos a pesar de no fener categoria cientifica para
ello. Cuando manifestd su sorpresa a algunos de los estudiantes que

2 Cf 8. Gibert, "Abil i-Barakdt al-Balafigl, qadi, historiador y poeta”, Al
Andalus XXVII (1963), 381-424.
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acudian a las clases del intruso, éstos le respondieron que habian sido
atraidos porque el descomocido “iba ‘bien vestido (f ziy hasan) y
llevaba un criado que le servia. Cualquiera que lo hubiera visto habria
creido que su padre era upo de los notables (a‘yan) de su igar"'®.
Una vez que este "maestro” de Fez fue interrogado sobre sus origenes,
se descubrié que su padre era un intermediario (dalial) en el zoco de los
esclavos de 1a ciudad.

Al contrario de lo que suced{a en el relato protagonizado por Ibn
Suhayd, en éste lo que Hama Ia atencién es la incapacidad de los
estudiantes de Bugia para interpretar adecuadamente los cddigos
vestimentarios del impostor. La leccidn es clara: aqui si que el habito
no hace al monje. No es casual que el refrdn espafiol y el relato
andalusi tengan una comun referencia religiosa. Desde una orientacion
trascendente de la sociedad, el aspecto externo de las personas carece
de importancia y, como se demuestra en este segundo relato, puede
inducir a error. Pero, curiosamente, en €l también se vincula la
excelencia de la virtud personal -que no tenfa por qué venir sefialada
por la apariencia- con los orfgenes familiares. El desenmascarado
maestro de Fez resulta ser hijo, no de un sabio o ascefa, sino de un
comerciante de esclavos. Su esfuerzo por incoporarse a un grupo social
superior, el de las familias nobles que a menudo se vinculaban al
estudio de las ciencias islamicas, resulta fallido, esta vez por la
perspicacia de quien, como Abi |-Barakat, era miembro de una cadena
genealdgica indiscutible en ese sentido.

Los c6digos vestimentarios andalusies se regian por normas que
no siempre es ficil recomponer. Sin embargo, los textos en los que
manifiesta Ia complejidad de su elaboracidn, las vacilaciones en su
establecimiento o las contradicciones en su interpretacioén no dejan lugar
a dudas sobre el papel que representavon en la construccion de
identidades colectivas o individuales.

153 Al-Magqqari, Nafti, V, p. 486.




